BEE 5. 1 "

GOVERNMENT OF INDIA

DEPARTMENT OF ARCHAEOLOGY

CENTRAL ARCHAEOLOGICAL
LIBRARY

———

|CM.LND_39I 05}& ™G
(4613 °

D.G.A. 79,









*ﬁ e
L'ﬁi al H"ey" ‘mr:g?a o =




CHALON-SUR-SAONE
INPRIMERIE PRANCAIRE-ET ORIENTALE DE L. MARCEAU



RECHERCHES

BOUDDHISME
14613 =

TRADUDIT DU RUSSE

AR

R. H ASSIER DE POMPIGNAN

. W T T A o R

|yl H

IS,

AM&  Toipet

ERNEST LEROUX, EDITEUR

28, RUE BONAPARTE, 28

1894






AVANT-PROPOS

Ce livre n'est qu'un fragment : la maladie, une mort
rapide ont arrété Minayell au milien de la tiche qu'il s'était
tracée. Tel qu'il est, les orientalistes & qui le russe n'est
pas familier en attendaient dés longtemps la traduction avee
impatience. En le meltant, sous la forme francaise, & la
portée d'un bien plus grand nombre de lecteurs, M. A. de
Pompignan rend aux études bonddhiques un service consi-

dérable. Il serait superflu de signaler son dévouement & la

reconnaissance des spécialistes : ils savent ce que le nom
de Minayefl garantit de forte indépendance et de savoir
eritique. Méme en dehors de ce cercle un peu @troit, ces
Etudes méritent de fixer la curiosité la plus attentive.

Pour remonter & quelques années, elles n'en viennent
pas moins & leur heure. Une certaine vogue s'est parmi
nous attachée au Bouddhisme. Des interprétes laborienx
nons ont donné déja ou se préparent 3 nous donner
quelques-uns des principaux ouvrages on s'est a I'élranger
résumée 'opinion savante sur des problemes singulierement
embronillés et délicats. La contribution de Minayefl ne
devail pas manquer i cetle série,

La substantielle notice de M. d’Oldenburg, le digne
successeur de Minayeff a 1'Université de Sainl-Pétersbourg,
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montrera 4 tous quelle préparation lengue et vaste, faite &

Ia fois d'étude obstinée et de frucluqfu voyages, son maitre

s'élait imposée. Mais, en dehors d'une autorité qui est

reconnue, le tour propre & son esprit prétait a ses recherches

une savenr et un prix trés particnliers. Ce sont vraiment

des recherches plutdt que des solutions. Il dresse plus de

points d'interrogation qu'il n'acheve de théories dugmﬁi_
tiques. Avouerai-je que c'est, & mon avis, dans I'élat pré-

sent de nos conndissances, une marque de sagesse el un

des mérites de son livre?

Sous limpulsion durable des prodigieux travaux de
Burpoaf, le Bouddhisme a suscité une moisson énorme
A'études. Tant dinvestigations de détail, archéologiques,
littéraires, épigraphiques, semblaient réclamer un couron-
nement. Le pablic, sous I'empire: d'un courant d'espril
étrangement favorable, s'était pris pour ce qu’on lui faisait
entrevoir des doctrines ®t de la personne de Cakyamonni,
d'un penchant vif el comme attendri. L'honneur de la
* science et Pimpatience des curieux appelaient également
des généralisations. On s'est peut-étre trop pressé de les
satisfaire. Chez les travailleurs, le besoin de grandes lignes
nettes, de cadres arrités: chez les profanes, le goiit d'un
dogmatisme catégorique et limpide, la soif de formules
{amiliéres, — les deux courants poussaient dans le méme
sens. On a conclu, aligné, simplifié, affirmé. De vues trop
aisément réputées définitives, d'enquétes closes prématoré-
ment. il s'est constitué une sorte d'orthodoxie un peu hilive,
prompte, par exemple, a ériger en dogme intransigeant la
tradition monastique des Synghalais, & prendre des arrange-
ments scolastiques pour le signe d'une ingénuité saos fard,



AVANT-PROPOS Y i)

3 traiter, ce qui est pl'i;i grave, des esprits et des pensers
hindous en Ames et en spéculations occidentales. Ce peut
dtre un palier reposant dans une escalade pénible; mais, a
prendre un systéme pour une conclusion irrévocable, il ¥
a une illusion périlleuse et, pour parler franc, quelque
pidantisme.

* Minaveff fut armé, autant que personne, d'une con-
naissance directe, profonde, variée, des sources de toule
origine, peu sensible au prestige des ordonnances harmo-
nieuses, moins préoccupé de prétention littéraire el de
philosophie générale que de déduction positive, de cette
coulenr historique dont il avait affiné en lui le sentiment
par I'exploration, par la familiarite de I'Inde et des Indous.
Indépendant jusqu'a paraitre un peu brusque, attentif
au fond jusqu'a dédaigner la forme, préoccupé des faits
préeis jusqu'a sembler incorruptible 4 la séduction des
généralités, il communique 4 ses investigations un pea
discursives, je ne sais quel accent de sineérité et de vie qui
ne doil rien aux artifices littéraires, qui doit tout a la viguear
passionnée de la recherche.

Susciter quelques scrupules salutaires, réveiller la con-
science un peu trop amorlie des lacunes redoutables qui
aujourd’hui encore traversent et, si je puis dire, désorga-
nisent notre connaissance da Bouddhisme, ne serait pas un
mince service. I ya mienx : le livre de Minayefl, quel que
puisse étre en plus d'un point le vague des conclusions,
suggere des idees, apporle des documents (ui ne sauraient
dtre stériles. Je n’entends pas, pour ma parl, souserire
toutes ses voes: mais c'est merveille avec quelle patience
tranquille il s'attache a suivre la pensée indoue dans



Pe

it} AVANT-PROPOS

son expression nue et ses allures vraies. Ses jugements
semblent parfois s'enfoncer dans la pénombre. Comment ne
pas apprécier celte réserve aprés tant de complaisants arti-
fices qui, pour faire valoir le Bouddhisme, pour le traduire
en langage plus moderne, en faussent la physionomie et en
dénaturent 1'inspiration?

L’ceavre de MinayefT est remarquablement riche en cita-
tions et en extrails originanx. Quelques-uns des ouvrages
anxquelzils étaient empruntés sont dans les derniers lemps
entrés dans le domaine public, grice surtout & Minayefl
lui-méme. On a crn cependant devoir conserver a ce
mémoire, dans la tradoetion, tout son aspect et son appareil
primitifs. Il y avait 1a un ensemble qu’il importait de ne
pas entamer, méme au risque de reproduire quelques pages
de textes aujourd’hoi imprimés aillenrs. En effel, cette
premicre parlie d'on travail destingé 4 étre plus étendu,
forme bien un tout., Sans prélendre en épuiser tous les
aspects, elle s'étend & la période entiére des origines boud-
dhiques, livres et monuments, culte et doctrines, Elle ne
g'arréle qu'au moment o aurait é1é fixée, lant au nord
de I'Inde qu‘a Ceylan, la premiére rédaction écrite des livres
sacrés. Dans toute histoire religieuse, I'heure des codifica-
tions canoniques marque une date mémorable.

Cet ouvrage est le second des éerits de Minayefl qui passe
dans notre langue. Le regretté St. Guyard nous a autrefois
donné sa Grammaire pdlie. G. Garrez avail été l'instliga-
teur de cette traduction, 11 s"était plus tard vivement
préoccupé de provoquer une version duo livre qui parait
senlement aujourd'hui. On me permettra de me féliciter ici
ide voir son viea enfin réalisé, et d'associer dans e souvenir
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son nom au nom de Minayefl dont il fut en France I'ami le
plus intime. Il m'est doux de saisir nne occasion si
naturelle pour confondre dans un commun et fidéle
hommage deux esprits, bien différents i coup sor, mais
I'on et l'autre éminents. Tous deux nous ont quittés trop
tot; ils gardent tous deax une place d’honneur dans la
mémoire de ceux qui les ont connus d'assez pres pour
mesurer toute la perte que, en leurs personnes, ont faite la
science el 'amitié.

Emie SENART.

we






A LA MEMOIRE

DE

IVAN PAVLOVITCH MINAYEFF

¥ Octobre 1840 — 1* Juillet 1850

(Legon d’ouverture du Cours de littérature sanscrite pour 'année 1890-91,)

Messieurs, avant de reprendre cette année nos études sur
la littérature sanscrite, je veux évoquer avec vous le souvenir
de notre maitre commun que nous avons perdu cet été. Je
n’ai pas besoin de vous parler longuement de I'homme et du
professeur: vous l'avez connu vous-mémes; vous-mémes,
comme moi, non seulement vous avez deouté ses legons ici
dans 'Université, mais encore vous étes restés longtemps,
durant ces soirées que nous nesaurions oublier, assis dansson
cabinet rempli de livres ot d'impassibles bouddhas nous
regardaient du haut de leurssocles. Combien vivement me
reviennent ici 4 la mémoire ces longues conversations, ces
discussions ardentes qu'il interrompait parfois de quelque
remarque dont l'ironie un peu railleuse cachait néanmoins
tant de franche bonté et de bienveillance ! Et quand on pense
que tout cela est fini, que nous ne le verrons ni ne l'enten-
drons jamais plus, on désire faire revivre le mieux possible
dans sa mémoire cette chére image. Vous qui ne faites que
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débuter dans 'étude du domaine seientifique qu'il eultivait,
vous ne connaissez sans douté que peu ses travaux el c'est
pourqaoi je m'efforcerai de mon mieux de yous en indiguer
le caracteére.

Minayeffi était du nombre de ces savanis qui, dés
le début de leur activité scientifique, se proposent un but
déterminé pour y tendre ensuite foute leur vie et y diriger
tous leurs travaux; l'objet de ses études fut 'Orient et ce
choix nous moutre clairement quelles étaient les questions
qui Vattiraient le plus : 1'Orient par rapport & I'Occident est
surtout le pays de la religion. L'Occident s'efforce de tout
atteindre par Uintelligence, de tout contrdler par I'expérience
scientifique : pour lui, aprés des années de foi ardente, vient
le moment de eritiquer e & quoi il a ern; la foi est rem-
placée par la négation, et plus lintelligence va loin, plus
irrésistibloment elle s'avance, étouffant sous elle tout le
reste. 11 n’en est pas de méme en Orient; li-bas la fantaisie
ardente de 'homme cherche toujours & dépasser davantage
les étroites limites de la science; la religion est remplacée
par la religion et non par le scepticisme ; sans religion
I'homme ne peut vivre dans 'Orient et surtout dans U'Inde.
Je vais vous citer quelques extraits des ouvrages de Minayefl
qui, e me semble, dessinent trés nettement ce earactére
religienx de I'Hindou. « La seule question, dit-il, qui puisse
comme autrefois exciter dans 'Inde V'intérét général est la
question religieuse. .. Les grandes questions des secrets de
Ia vie et de la mort oecupérent I'Hindou dés une antigquité
reculée ; profondément spiritualiste, mais irrégulier jusqu’an
caprice dans ses eréations, toujours sous le poids de pro-
blismes non résolus, il a toujours eu une tendance & déifier
quelque étre envers lequel il {at possible aussi de se conduire
comme i 'égard d'un homme. Et ses dieux sont des person-
nages de cette sorte, un autre aspect d'éires terrestres puis-
sants qui le surprennent par leur force et leur arbitraire.
Comme sur la terre les puissants du monde, ainsi les dieux
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dans le ciel étaient pour lui un grand fardeau dans son exis-
tence particulidre, et il naquit en lui le désir de ne pas seule-
ment en finir avec V'existence terrestre pour aller glorifier
les dieux, mais de s'identifier avec la divinité ou de s'an-
nihiler absolument. »

« A quoi bon mourir et habiter leciel ? Les morts reviennent
sur Ia terre, s'incarnent dans de nouveaux éires ; les dieux
apparaissent sur la terre pour résoudre les questions au-
dessus des forces de 'homme. Et de méme que les hommes
deviennent des dieux, ainsiles dieux naisseni hommes. Et
partout on trouve la douleur et le fardeau de l'existence per—
sonnelle. Atteindre le chemin qui conduirait I'homme hors du
vaste domaine de la douleur universelle, au dela des limites
de l'existence personnelle, ¢'était 1a le probléme fondamental
de toute la philosophie indienne et de toutes les religions de
Ulnde'. »

« Mystique et podte, il (I'Hindou) n’attache auncun prix i
ce dont I'Européen est surtout porté 4 se glorifier. Ton
esprit n'est pas plus fort que le mien, dit I'Hindou en se
comparant 4 son maitre occidental ; il n'est pas plus riche
en idées ; ces nouveautés dans le monde des idées qui
émeuvent les esprits des meilleurs parmi les tiens, elles
m’étaient connues déja depuis longtemps ; jai déjh réfléchi
i tout cela et j'ai méme trouvé nne issue 4 ce pessimisme
dont tu souffres. Tu es plus riche que moi de l'amas de
vérités que tu possédes, controlées et prouvées par l'expé-
rience ; tu es plus puissant que moi grice aux progrés de
tes sciences appliquées; mais la vérité expérimentale actuelle
est-elle le couronnement de la sagesse ? Et quel prix peavent
avoir pour moi tes connaissances techniques, quand je crois
d'une maniére inébranlable 4 l'imdéfini perfectionnement de
la personnalité humaine, 4 ce perfectionnement gui donne &

1. Renseignementa sur les bouddhistes et les fainas (Journal di Minis-
tére de [Instruction publigue, CXOV, 2° parl., p. 345-46).
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I'homme la puissance sur le monde visible et W?J

Cette place prépondérante qu'il attribuait dans ses travaux
4 I'histoire de la religion, il nous Vexplique Iuimdlim-
ment dans I'épigraphe de ses esquisses es pendan!
un voyage dans I'Inde et a Ceylan®, épigraphe tirée de son
auteur favori, Carlyle : « It is well said in every mﬂm
a man's religion is the chief fact with regard to him, a
man's or a nation of men's » (il est juste de dire mtml
les rapports que la donnée principale pour apprécier un
homme est sa religion, qu'il s'agisse d'un homme isolé ou
d’'une nation d’hommes).

En 1838, Minayef, ayant fini ses classes au gymnase
du gouvernement de Tambofl, entre 4 'Université de Pﬁ*
tershourg dans la Faculté des langues orientales, ﬂﬂﬁ
des langues chinoises-mandchoues oit il prend son diplome de
candidat en 1862 aprés avoir éerit sous le titre de: Recher-
ches géographiques sur la Mongolie, un derit jugé digne de
la médaille d'or. Cet attrait pour la géographie historique
de I'Asie persista toute sa vie, et il a éerit nombre de travaux
de valeur dans cet ordre d'idées’. Mais malheureusement, il
en fut comme pour ses études bouddhiques, 14 anssi, letravail
fondamental préparé par tous les travaux antérienrs n'était
pas destiné 4 étre achevé; sa traduction commentée de
Marco Polo, préparée en partie seulement pour I'impression,

1. Sur Uétude de Ulnde dans les Unicersitis russes, Discours ln & 1a
séanes solennelle de 1'Université de Saint-Pétershourg le 8 favrier 1884,

2. Esquisses singhalaises et indipnnes, d'aprin les notes de cogage d'un
Riusae, & vol. Saint-Pétershourg, 15878,

3. Voici les titres de quelques-uns de ces travaux : Renseignemants Sur
ina contrées sifudrs aue pourees de [ Amu-Daria, Saint-Pélersbourg, 1879}
L'Inde d'autrefois, Remargues sar le cogage & Athanass Nikiting an deld
des trois mers, Saint-Pélersboarg, 1881 (4. M. I. P., o™ 67): La Rechorche
de For (compte rendo d'one édition de la Relation de expédition d'Un-
kovsky), (J. M. I. P., L CCLVII, % part., 237-49); Le Chamin oublié da la
Chine (i 'occasion dn récitdu quatriéme voyage de Prievalsky), . ML 1 P,
CCLXIV, £ part., 165-89}.
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ost restée manuscrite. Je m'attacherai ailleurs en détail 4 ses
studes sur la géographie historique de I'Asie, je ne parlerai
ici que de son ceuvre comme indianiste.

A I'Université, Minayeff suivit les cours d'un des sa-
vants qui connaissaient le mieux le bouddhisme, V. P.
Wassilieff, et cette circonstance n’a certainement pas
été sans quelque influence sur le choix quil fit du boud-
dhisme comme sujet d’études ; dés les premiers moments,
il acquit la convietion que pour comprendre véritablement
cette religion indienne, il fallait recourir aux sources origi-
nales indiennes et dés lors# ses études de littérature chi-
noise il joignit aussi celle du sanscrit. Sorti de I'Université,
il quitta ln Russie et continua 4 s’occuper du sanscrit aupres
de Benfey et de Weber en méme temps qu'il entreprenait
de lui-méme 1'étude des manuserits palis de la Bibliothéque
de Paris. Clest 14 qu'il commenca 4 acquérir cefte vaste
lecture de textes encore inédits qui plus tard distingua
toujours ses travaux. Clest 4 cefte époque aussi que se-rap-
porte la composition du Catalogue des manuserits pdlis de la
Bibliothéque Nationale de Paris, le premier travail seienti-
fique de Minayeff; I'administration de la Bibliothéque se
disposa i imprimer ce catalogue, mais par suite de l'in-
suffisance de ses moyens, elle ne réalisa pas son intention ;
aujourd’hui, comme j'ai pu m'en convainere lors de mon
séjour & Paris cet 616, le eatalogue se trouve en désordre et
n'a plus, du reste, aprés de nombreux travaux récents, la
méme importance qu'auparavant.

En 1868, Minayeff, aprés cing ans de séjour & I'étran-
ger, revient en Russie et prépare pour l'impression sa
thése de doetorat'. Le choix de son sujet nous montre tout
de suite combien il avait congu avee clarté et précision son
plan d'étude du bouddhisme. Le Pratimoksha, recueil de

1. Pratimoksha sfitra, tecte of traduction. Saint-Pélersbourg, 1860
app. 1 au & XVIdes Mém. de UAcad, Imp. des Sciences|,
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preseriptions monacales, est un des monuments les plus
anciens, sinon le monument le plus ancien du bouddhisme ;
c'est par lui, sans aucun doute, qu'il était le plus rationnel
de commencer les recherches.

Dans une préface étendue sont examinées une série de
questions fondamentales relatives 4 I'histoire du canon, et
déja dans ce premier travail nous rencontrons & chaque pas
cette eritique sceptique & P'égard des textes qui donne tant
de prix i tout ce qu'il éerivait. 1l a repris 'étude des mémes
questions dans ses Recherches sur le Bouddhisme. Au Pra-
timohsha se rattache étroitement un autre travail publié en
1879 La Communauté des Moines bouddhistes', ol il donne
une deseription détaillée des cérémonies d'admission du reli-
gieux bouddhiste dans la communauté, Ces deux travaux
sont tout ce qu'il a publié sur la question de la communauts
bouddhique, bien qu'il ait continué 4 rassembler des maté-
riaux pour histoire de cette communauté, histoire qui devait
plus tard faire partie de son ouvrage sur le bouddhisme.

En1870parut I'article Nouveaw.r fuits relatifs aux relations
de Ulnde ancienne avee I'Occident* qui fut publié en alle-
mand en 1871 avee quelques développements sous le titre
Buddhistische Fragmente®, et attira aussitot 'attention des
spécialistes. Cet article fut suivi d'une série d’autres articles
consacrés aux jilakas, c'est-i-dire aux légendes sur les
renaissances duo Bouddha®. Les légendes pieuses ont dans
toutes les religions une grande importance, car clest par

L P, CC1, ¥ pari., p. 1-35.
L P., 1870, n* B,
5. Mel, As., V1, 578-10,

4. Quelques rivits tirds des renafssances dic Bouddha . M. I. P., 1871,
n* 11, p. 85-133).

Qualgued mots aure lea fdtakas howddhigues [ibid,, 1872, n" 6).

Contes indiens (ibid,, 1874, n= 2, 4,5, parus en brochures en 1579).

A N. Vesseroveny, es douse songes de Sehahaiseha (app, an t. XXXIV
des Mém. de CAe. dex sciennes, n* 2 P 2834, extraits de In tradoetion du
Mahfsupinajdtaka),

J. M. 1,
J. M.
L &
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elles surtout que se familiarisent avee la religion les masses
pour lesquelles les dogmes abstraits sont peu accessibles; le
houddhisme ne fait pas exception 4 cet égard; ses livres
sacrés sont pleins de légendes et ses temples couverts
d'images qui servent & les illustrer. Dans le céléhre stapa
de Bharhut, le plus ancien, trés probablement, des monu-
ments bouddhiques connus jusqu'ici « de toutes parts
regardaient le fidéle des figures qui semblaient lui raconter
I'épopée du Bouddha, pleine de diversité et d’invraisem-
blables contrastes; des épisodes de sa derniére existence
terrestre alternaient avec des représentations de ses renais-
sances antérieures’. . .»

Les jatakas, outre leur importance spéciale en tant que
monuments du canon bouddhique, en ont encore une autre
non moins considérable; ils nous ont conservé les formes
littéraires les plus anciennes de toute une série de légendes,
de fables, de réeits, et par suite il est parfaitement juste de
dire que « l'importance de ce recueil (les jitakas) pour
I'étude seientifique des productions de la littérature popu-
laire est presque ¢gale & celle des hymnes védigues pour
I'étude scientifique du langnge et des mythes indo-euro-
péens®. »

Dans une courte introduction aux traductions des jatakas,
Minayeff s'arréte un instant sur Uimportance de ces ré-
cits dans la question des communications intellectuelles
entre les peuples. « L'explication des ressemblances intellec-
tuelles entre les productions des peuples, dit-il, ¢'est-a-dire
la détermination du edté on s'est fait 'emprunt et du chemin
par lequel il s'est fait, ou hien l'explication de phéno-
menes analogues par U'identité de lanature humaine, doit étre
fournie par le savant en s'appuyant sur des faits qui admettent
tréssouvent diverses interprétations directement opposées les

1. Recherches sur le Bouddhizme (1, 146),
2, Quelques récdts tirds des renaissances du Houddha [p. 88),



VIl A LA MEMOIRE DE

unes aux autres et toujours plus ou moins vraisemblables,
Dans ces conditions, il ne suffit pas d'indiquer les routes
par lesquelles a pu se faire I'emprunt ou de déterminer
I'époque d'apparition des textes, il est nécessaire en outre
d’expliquer les motifs pour lesquels tel ou tel peuple, & telle
dpoque, & tel endroit, a emprunté telle ou telle idéde. Et ce
n'est qu'alors que I'hypothise de 'emprunt acquiert une
valeur scientifique, pour expliquer la répétition de phéno-
ménes semblables dans le domaine des créations de
I'homme. . .» Aprés avoir expliqué les conditions qu'il faut
remplir pour une étude comparative des monuments litté-
raires de divers temps et divers pays, il termine par ces
mots : « Pour tout cela I'étude d'une cerfaine rédaction
d'un texte quelconque doit nécessairement commencer
par la question chronologique. En d'autres termes, avant
de faire cette dtude, il faut s'efforcer de déterminer &
quelle époque cette rédaction est apparue dans la littérature
qu'on examine et s'il ne faut pas en reporter l'origine &
une antiquité beaucoup plus reculée'. » Neuf ans aprés,
Minayeff eut encore & s'oceuper do ces mémes ques-
tions de communications intellectuelles, mais ¢'était cette
fois comme critique, & 'occasion de examen du livre de
R. Seydel, Das Evangelium von Jesu in seinen Verhdlt-
nissen su Buddha-Sage und Buddha-Lehre, Leipzig, 1882°.
Le livee quil examinait violait a chaque pas les rigles les
plus indiscutables de la véritable eritique scientifique, et il
profite de cette occasion pour donner i ceux qui se laissent
entralner par les comparaisons et la croyance aux emprunts
quelgues legons leur montrant que traiter les matériaux sans
prendre de précautions peut amener souvent jusqua perdre
de vue le sens commun. Aprés avoir rendu justice, non sans

quelque sarcasme, il est vrai, 4 la grande érudition de I'an-

1. Cantes indions, Introduction (p. G8-69).

L. Noweello interpritation dos légendos houddhigues [(Lect. hrdi., 1883, T,
p. 732-53),
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teur, il fait observer qu' « & la vérité dans quelques pages -
le sens commun fait défaut, mais comme le savant traité de
notre auteur n'est en somme qu'uncas particulier dans 'étude
de la migration des récits, cette observation peut paraiire une
chicane subtile et inopportune’». Minayeif en prenant pour
épigraphe la comparaison classique de Monmouth avee la
Macédoine® a glissé un avis aux comparateurs qui dépassent
la mesure.

En méme temps que de tous ces travaux sur le boud-
dhisme, Minayefl s’occupait de diverses recherches rela-
tives 4 la langue pdlie, reconnaissant bien toute la né-
cossité d’'une connaissance profonde de la langue sacrée
des bouddhistes ; déja en 1869 il imprime une courte
métrique palie’, et en 1872 une grammaira pilie compléte,
avee une introduction trés importante traitant en détail la
question des rapports du pili avee le sanserit et les dialectes
pricrits', Cette grammaire était basde principalement sur
la grammaire indigbne Rdpasiddhi dont Minayeff prépa-
rait aussi une édition: cette édition est presque termi-
née, et jespére que la possibilité se présentera dans un
avenir prochain de la publier. Mentionnons encore & ce
propos un autre travail grammatical également inachevé,
les Paradigmes de grammaire sanscrite’.

Tout en continuant, sans se lasser, son travail de cabinet,
Minayeff avait en vue un voyage dans l'Inde qui devait
éclaireir pour lui des résultats déja acquis et lui indi-
quer de nouvelles questions, et en 1874 il partit pour un
voyage de deux ans 4 Ceylan et dans U'Inde. 11 a consigné
ses impressions de voyage dans une série d'articles de journal
qu'il réunit ensuite, avee quelques compléments, sous le

1. Nowcelle interpritation des ligendes bouddhigues, p. 734,

2, Bhakspeare, Henry V. scine xvin.

3. Die Pali-Metrik Vuttodaga (Mél. As., VI, 195-285).

4. Esquizae f'une plondtique ef d'ane morphologie de lu langue palie.
Baint-Pétershourg, 1872. Cetlo grammalire a éld traduite en frangais et en
aoglais, — 5, Swint-Pétershourg, 1889 (lithogr. ).
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titre : Esquisses singhalaises et indiennes, d'aprés les notes
de vayage d'un Russe', Le voyage commence par Ceylan,
un des principaux foyers du bouddhisme contemporain. Le
bouddhisme y fleurit encore, mais & chaque pas on rencontre
des ruines, des monuments d'un éclat et d'une grandeur
disparus & jamais. Malgré cette décadence, Ceylan est tou-
jours un pays bouddhiste; il n'en est pas de méme du
Béhar, la patrie du bouddhisme; li se pressent en foule, il
est vrai, & Gaya, aupris de son principal objet sacré, le
saint arbre, les pélerins bouddhistes de tous les pays,
mais autour du sanctuaire vivent des infidéles et le boud-
dhiste n'est 14 qu'un hdte et non un maitre. Une visite
i I'éeole brahmanique de Soumagar améne notre voyageur
i des réflexions sur Nalanda, un monastére céléebre, une Uni-
versité bouddhique « ol s'élaborait et s'achevait le systéme
religienx, qui jusqu’a aujourd’hui est fermement adopté dans
leNépal, le Thibet, la Chine et la Mongolie ». Ce fut Ii long-
temps le centre de la science bouddhique, plus d’une fois le
monastére fut ruiné, la bibliothéque britlée, les professeurs
et les étudiants dispersés, mais toujours des mains pieuses
relevérent le sanctuaire et jusqu'ici nous n'avons pas de
renseignements certains sur 'époque de sa ruine définitive.

Aprés avoir visité les sanctuaires houddhiques de Gaya,
Minayeff fit ensuite connnissance avec le Népal on de
nouvean il rencontra le bouddhisme, mais bien différent
de celui qu'il avait observé & Ceylan; neuf ans aprés, il visita
encore un troisieme pays bouddhiste, la Birmanie, recueillant
ainsi de riches et vivants matériaux pour la connaissance de
cette religion qu'il étudiait avec tant de soin.

C'est aussi 4 son premier voyage que se rapporte la visite
de Kamaon d'of il rapporta un intéressant recueil de contes®.
Son premier voyage fut suivi d'un second en 1879. Pour

1. 2 vol. Saint-Polersbourg, 1878. L.-F. Panteleyeff.
2. Légendes ef Contes indiens, recueillis 4 Kamaon en 1875, Saint-
Pétershonrg, 1877,
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des raisons particuliéres, Minayeffn’a pas fait imprimer le
récit do ce second voyage, mais ce ricil a été conservé €
dnns ses papiers et sera édité. Dans un troisitme voyage,
en 1885, il ne fit dans U'lnde quune rapide visite et
alls en Birmanie ; il a racontd partiellement ce voyage dans
son article : Les Anglais en Birmanie'. Ces trois voyages
n'avaient en rien affaibli son énergie, et moins d'un an avant
sa mort il parlait d'un quatriéme et plus long voyage dans .
I'Inde qu'il voulait entreprendre dans un avenir prochain.
Ni les voyages, ni les cours ne l'empéchaient de recueillir,
de préparer pour l'impression et d'imprimer une série de
textes bouddhiques, surtout en pili®. Clest & celte méme
époque qu'il commenga la publication de son travail fonda-
mental sur le bouddhisme® (I'impression étail déji com-
mencée avant son troisicme voyage).
A ce livre qui, malgré son titre modeste: Esquisses el
Recherches, devait étudier autant que possible le bouddhisme
indien dans toute l'étendue de son domaine, Minayeff
consacra le travail de toute sa vie; il devait éclaireir l'origine
et I'histoire de cette grande religion universelle. On avait
heaucoup éerit sur le bouddhisme, heavcoup de gros livres
bons et mauvais, mais presque tous ou hien évitaiend
I'examen critique des sources de |'histoire du bouddhisme,
ou bien les traitaient & un point de vue précongu et souvent
trop orthodoxe. Il fallait se retrouver dans ce labyrinthe
de témoignages et d'opinions et répondre clairement a Ia 4‘
question : Que savons-nous du bouddhisme et que pouvons-
nous en savoir? La réponse, ce me semble, est donnée aveo

1. Messag, Europ., 1857, 0 11, p. 153-91.

2, Journal of the Pali Tewt Society : 1885, The Chakesa-dhdtii-camaa,
5-16 ; The Sandesa-kathd, 16-28, 1886, Andgata-eamea, 33-58 ) Gandha-
ramea, M-80, 1887, Simd-piviida-sinicchayo-athd, 17-H. — Mémoires oe In
aection orientals de la Société Archéologigue @ 1.1, Le Symbols bowdeflique
de la foi, 208-205, 1. 1V, Les Pritres fowdihigues, 1 ot 11, 125-36, 233-40.

4. Lo Bowddhiame; rocherofied ef matérinne, L1, fase. [, 11, Saint-Paters-
hourg, 1887,




XU

A LA MEMOIRE DE

la plus parfaite clarté dans lo premier fa
(Introduction, les sources). Le premier v
suivi de I'étude de la question relative
question fondamentale du houdﬂhimnpﬁnﬂﬁl}
des légendes sur le Bouddha et sans doute de
d’autres choses dont, il faut 'espérer, nous pa
faire quelque idée lorsqu’on examinera les pay
Aprés Papparition du premier volume du B
Minayeff poursuivit infatigablement ses éditions
bouddhiques ' et prépara la suite de son ow
au milien de ces travaux que la mort Iatteignit.

On ne peut exprimer la tristesse que nous éprouvons en le
voyant ainsi descendre dans la tombe I"sge de quarante-nt
ans, encore au meilleur moment de la vie, Inissant brisé
inachevé ce qui avait été le but de toute une viede pe
intense et de travail opiniatre. Ce n'est pas qu'il faille
plaindre de ce qu'il ait peu fait pour la science ; ma courte
esquisse méme, qui n'embrasse qu'une partie de ses travaux,
a déja pu vous convainere de la richesse de sa vie au ] oint
de vue scientifique, mais lorsqu’un édifice ﬁmﬁﬂmwnﬁ
construit avec tant de soin on voudrait le voir entiérement
acheve, I

Pour terminer, voici quelques mots d'un caractire tout
personnel : on a plus d'une fois reproché & Minayeff T'ex-
tréme rudesse avee laquelle il exprimait son opinion aussi
bien dans ses livres que dans sa conversation; méme fallot-il
reconnaitre cette rudesse, on peut dire hardiment qu‘n]lp
était toujours franche et ouverte et qu'elle trouvait presque

1. Petacatthu (Pali Text Soc.), London, 16859,

Kathdcatthu-pakarana-atthakathd (Journ. Pali Tewt Soc,, 1888, 1-190,
13-,

Epitre i un disciple, par Caxonacosx (Mém, de la Sect. orient. de la Soc.
Arch., IV, 20-58).

Le Salut selon la doctring des bouddhistes modernes (texte du Bodhi-
caryivatara avec introduction, dhid., 1V, 155-228).
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foujours sa justification compléte dans le fait
I'objet ; tous ceux qui ont vraiment connu de prés
savent quelle profonde et sincére bienveilla
sous son extérieur un peu froid et moqueur.
pure et claire, ce fut la vie d'un travaillear
honnéte et dévoué. Nous sommes - pleinement
Messieurs, d’étre fiers d'avoir regu son enseign
nous efforcerons de nous rappeler toujours les legs :
nous avons entendues de sa bouche et celles dont il a pou
nous si abondamment rempli ses ouvrages. =

Pajoute ici une liste de quelques travaux de Minayeff qui I
nont pas été mentionnés plus haut ' : s B

1874. Compte rendu de I'écrit de V. P. Wi sili
Religions de UOrient (Journal du Ministére de l'Instruction
publique, n° 3, 127-48). B

1876. Compte rendu du livre de M. Venukoff, Courte
Description des Possessions anglaises en Asie (I M
L P., n* 5, 157-61). ,

Compte rendu des ouvrages : Pezzi, Introduction & Uétude
de la science du langage; Hovelacque, La Linguistique;
Manitius, Die Sprachenwelt (J. M. I. P., n*12, 309-314). I'-‘

1877. Opinion sur la composition d'un Recueil de ren-
seignements relatifs aux contrées situées aux sources de
I’ Amou-Daria (Bulletin de la Société de Géographie, 34-36).

Compte rendu des livres de Mikloshitch, Ueber die Mun-
darten und Wanderungen der Zigeuner et Beitrdage sur
Kenntniss der Zigeunermundarten (J. M. I. P., n° 3,
190-94), '

Compte rendu de l'ouvrage : Domenico Pezzi, Glottolo-
gia,ete. (J. M. I.P,, n° 3, 194-195).

e
il

1. Quelgues articles m'ont die indiqués par L-N. Maikory, auquel j'adresse
ich mes romercismaents.
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Mémoire sur les tracaux relatifs a la e
Recueil de mmgnnmm sur la rég J

'lBTEI Shir Ali ermmppnrtlm'f
role russe, n™ 4 et 5). .
1880. Description des Mmm& lal 18

Cﬂmpta rendu de I'ouvrage durTnprdI tude:
liennes (J. M. 1. P., n* 11, 225-31).

1882, Renseignements nourveawr surles Kaf
ne 5, 137-157). by -

Recherches phonétiques, par Melville Bell (/. M.
n° 8, 350-55). _

1883. La Vie patrimoniale dans Ulnde d'aujo
(J. M. I. P., n° 3, 164-180). o=

La Propriété fonciére dans U'Inde d'aujourd hui (ibid.,
n° 11, 135-52). Tl

Idées russes d'autrefors sur I'Inde (ibid., n®

1888, Apologie du Lamaisme (compte rendu du
M. Pozdniéel sur les couvents bouddhiques en M
(ibid,, n® i, 434-48).

N. M. Prjevalsky (art. nécrologique, ibid., n‘li,m

Nouvean Journal de phonétigue (ibid., n® 12, 284-86).

Remarque sur la Réponse de A. M. Poadniéeffl (ibid.,
n® 13).

Panini, 1, 4,79, Mémoires de la Société Archéologique,
11, 275.

Candragomin (ibid., 276-77).

Compte rendu de l'ouvrage : Legge (J. A.), Record of
Buddhistic Kingdoms (ibid., 310-317).

1889. Alphabet universel (Bull. Soc. Géog.), 333-38
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Un court texte sanscrit, le Canakyasirasamgraha, d&p
entitrement imprimé, est resté inédit. Dans les papim\dn
défunt, de la mise en ordre desquels je vais maintenant
m'occuper, ont éié conservés d'assez nombreux matériaux
pour la continuation du Bouddhisme et d’autres ouvrages
déji commeneés. 11 est encore difficile de dire ce qui pourra
en étre imprimé.

Ont été publiés depuis, dans les Zapiski de la section
orientale de la Société archéologique de Russie : Rtprém—
tations dramatiques populaires pendant la féte de Holi a
Almor; Notes et matériaur concernant le bouddhisme
(traduction du Petavatthu) ; Une chanson des ruesindienne
sur un nourel impot, dans la Revue Jivayd starina (Anti-
quité vivante) ; Analyse de jatakas palis, encore inédits.
L'impression de I'Index de la Mahdoyuipatti a été com-
mencee.
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RECHERCHES SUR LE BOUDDHISME

CHAPITRE PREMIER
Plan et Objet des présentes recherches,

1* Expose de la question. 2 La hiographie du fondatenr, 3 Interprétations
actaslles des ligondes. 4 La wradition sur histsire primitive de la commu-
nauté boaddhique. 5 Conséquence générale. 6 La thehe de Ihistorien da
bondidhisme.

Les présentes recherches sur le houddhisme sont exclusive-
ment consacrées & l'examen de questions déja vieilles, sur
lesquelles on a beaucoup derit et exposé un grand nombre de
considérations savantes et ingénieuses. L'auteur nénnmaoins,
a eru devoir, su début de son travail, s'orienter dans ee
domaine et soumettred un nouvel examen des conclusions et
des affirmations presque universellement adoptées parmi les
savants modernes. Ayant pleinement conscienee de insuffi-
sance des matériaux qu'il a pu se procurer, ilne 2osi pas
proposé, dans les chapitres qui suivent, de présenter au
lecteur une esquisse du développement primitif du boud-
dhisme, ou une histoire du ecanon bouddhique, Mais
sa convietion profonde est que, pour exposer ce systéme
religieux, raconter son évolution pendant une durée de
plus de deux mille ans, et enfin essayer de déterminer sa
place dansI'histoire universells, il est absolument nécessaire
de commencer par un examen critique des témoignages

1
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que l'on posséde sur I'histoire primitive de la communauté
bouddhique et de ses écritures sacrées : déterminer le carac-
tére de ces témoignages, leur date, lui a parn une question
de premiére importance dans le domaine des études boud-
dhiques. De la solution de cette question, dans un sens ou
dans un autre, dépend directement la détermination du
caractére et de I'époque de ceux des monuments bouddhiques
(ui doivent étre la base et la pierre angulaire des recherches
ultérieures.

L'auteur ne commence pas son ouvrage par une biographie
du fondateur du bouddhisme. 11 est hors de doute qu'a ori-
gine des grands mouvements historiques, toujours et partout
apparaissent des personnalités historiques importantes. Il en
fut ainsi, certainement, dans 1'histoire du bouddhisme, et son
développement, on ne saurait le contester, commence par
I'ceuvre d'un fondateur.

Longtemps avant l'apparition des troupes macédoniennes
sur les rives de I'Indus, au fond de I'Hindoustan oriental,
non loin du pied de I'Himalaya, naquit un des plus grands
ascétes et chefs spirituels de I'Inde. Il vécut longtemps et
mourut entouré de ses disciples en un endroit que les
archéologues n'ont point recherché jusqu'a ce jour.

Il mourut, mais ce qu'il avait fait ne resta pas sans résultat
pour le monde. La doctrine enseignée par lui 4 ses diseiples
ne périt point: peu de temps avant le commencement de notre
¢re, ou bientdt apris, elle s'était déja fait jour dans des con-
trées lointaines, au deld del’'Himalaya et de I'Hindoukousch,
et plus tard, non seulement elle conquit une grande partie du
continent asiatique, mais encore elle parvint 4 s'étendre
dans beaucoup d'iles de I'océan Indien.

Sur la vie de ce maltre d'une autorité universelle, honoré
aujourd’hui comme un dien par des millions d’hommes de
langue et de nationalité différentes, par des peuples de races
diverses, on ne sait 4 peu prés rien, mais ce n'est pas faute
de récits et de légendes. Les bouddhistes méme font com-
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mencer leur chronologie, non du jour de sa naissance, mais
de 'année et du jour de sa mort. Dans la masse des légendes
et des traditions qui se rapportent  lui, ce qu'on aper¢oit ce
n'est pas le désir de conserver un récit véritable de sa vie, ce
n’est pas une tendance d'esprit historique, ¢’est la recherche
d’un idéal par un cosur croyant, c'est la puissance créatrice
du sentiment religieux. Dans ces légendes, souvent poétiques,
parfois originales et étranges, la disposition morale de la
communauté des ascétes se montre clairement : leur esprit
et leur cceur cherchaient 4 qui adresser des priéres et un
culte, et cette disposition devait naturellement donner une
couleur particulibre & toutes les légendes qui avaient cours
parmi les ascétes et les fidéles.

Les légendes et les réeits sur la vie et I'ccuvre du fonda-
teur forment une masse énorme: des récits de sa vie, de
ses prédications, de ses miracles et de ses voyages dans le
vaste pays de I'Inde, sont arrivés jusqu'a nous dans l'ori-
ginal ou traduits dans les langues des divers peuples qui,
jusqu'a présent, confessent le bouddhisme. Mais malgré
cet amas de récits sur la vie du fondateur du bouddhisme,
par suite de la disposition d'esprit qu'on vient de signaler
dans la communauté, la question de la personnalité histo-
rique du sage de la tribu des Cakyas reste jusqu'd présent
ouverte,

La plupart des récits sont pleins de détails légendaires, de
traits invraisemblables ou méme incroyables au plus haut
degré. Pour écrire une biographie scientifique du grand
docteur, on est obligé de recourir & des sources dont le
caractére non historique saute aux yeux, et, i l'aspect de
ces matériaux, le savant peut arriver aisémentd une conclu-
sion toute négative; il déclarera que ces sources ne méritent
aucune confiance, et, de ceite maniére, la question de la vie
historique du sage de la tribu des Cikyas, sera écartée, mais
non résolue. Cette grande personnalité se montre entourde
dun brouillard de légendes et d'inventions que nous me
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sommes pas en mesure de dissiper : la eritique scientifique
est forede de renoncer & 'examen des sources, parce que leur
nature exclut toute application possible de ses procédés. Ce
méme savant peut encore essayer de traiter avec gquelque
confiance les sources qui se présentent & lui; il en séparera
toute la matiére ldgendaire, en écartera toul ce qui, 4 son
avis, est invraisemblable et indigne de foi; et ayant ainsi
fait le départ dans ses sources, se fondant sur les faits qui lui
paraissent mériter créance, il composera un portrait do
docteur et de 'ascéte. Le résultat, en effet, sera un réeit trés
vraisemblable de la vie romanesque d’une personnalité que
les traits fondamentaux de son caractére rendent poétique
ot séduisante ',

Mais alors cette question se présentera tout naturellement
4 l'esprit de notre savant: Dans mon réeit composé 4 aide
de procédés eritiques dvidemment trés simples, y a~t-il une
part, méme faible, de vérité historique? Ai-je exposé la
biographie véritable d'une personnalité réelle, ou n'ai-je
fait que composer un portrait vraisemblable, commun & toute
I'lnde, de l'ascéte et du prédicateur ; que dessiner un type
dont la réalité et Uexactitude peuvent étre vérifiées, méme
de nos jours sur les traits des fakirs et des ascétes qui errent
dans I'Inde ?

Il n'y a aucune raison de répondre négativement 4 cette
derniére question, ¢’est-a-dire d'admettre I'exactitude histo-
rique du type représenté. Dans les données que l'on posside
pour une biographie véridique du fondateur du bouddhisme,
ca qui manque le plus ce sont les détails personnels. Les faits
vraisemblables et dignes de foi dans les récits sont ceux qui
nous esquissent non une individualité historique, mais le
type général de 'ascéte hindou.

Au sujet de ces légendes et de ces récits on a énoncé une

1. Un essai de ce genre a éié fail par OLpensens dans son ouveoge, Bud-
cha, sein Leben, ete.
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opinion entiérement opposée 4 la précédente *. Ces récits et
ces légandes ne seraient pas des biographies mélées d'inven-
tions légendaires, mais seulement une illustration épique d'un
certain type mythologique et divin. Tous les événements
racontés dans les légendes sont vrais, mais non historigue-
ment exacts. Les faits et événements racontés appartiennent,
non 4 I'histoire, mais 4 la mythologie naturaliste. Ce n'est pas
4 la eritique historique, mais 4 'interprétation mythique &
en connaltre et 4 les expliquer. Le Bouddha des légendes
est un mythe solaire.

Entre l'extrémité qui congiste i refuser aux légendes toute
autorité pour l'histoire du fondateur du bouddhisme et la
tentative de leur appliquer la eritique historique, il y a ainsi
encore un troisitme point de vue, le point de vue mytholo-
gique. En interprétant les détails mythologiques mélés au
canevas des récits primitifs sur la vie de l'ascite et dn
penseur, les mythologues espérent pouvoir saisir et le sens
de la légende houddhique et le processus méme de son déve-
loppement.

En recueillant dans ces récits les défails biographiques
relatifs 4 son héros, I'historien du grand sage oublie que déja,
dans la communauté la plus ancienne, dans eette communauté
qui fut la dépositaire de la tradition primitive sur le Maitre,
se fait jour avee évidence une disposition spéeiale, bien
indienne, par rapport 4 la personnalité de celui-ci: les dis-
ciples, non seulement honoraient pieusement sa mémoire,
mais encore priaient leur Maitre. 1l devint, de trés bonne
heure, I'objet d'un culte religieux ; l'exactitude historique
de la tradition, dut, tout naturellement, s'évanouir peu
4 peu sous linfluence de cette maniére d'envisager les
choses qui dominait dans la communauté, laquelle tendait
i la déification du Maitre, voulait croire en lui et le prier.

1. Le leciaur tronvers une interpréiation mythique des récits bouddhigues
dans le livee d'E. Sewant, Ezsai sur lo Wgende o Buddha, et sosst dans
H. Kenx, Der Buddhizmia,
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C'est pourquoi on s’explique aisément 'adjonction 4 la tra-
dition de tout un amas de détails mythiques. Mais ils sont
loin certainement de constituer toute I'essence de la légende
du Bouddha, et il est clair que I'exégése mythologique seule
n'est pas en état d'expliquer la eroissance et le développe-
ment de cette légende.

Il faut chercher cette explication dans 'histoire du mou-
vement intelleciuel de la communauté, dans le développement
successif des doctrines, des enseignements dogmatiques qui
Y prirent naissance, i diverses époques, et agitérent Pesprit
de ses membres. Les légendes, certainement, ne se sont pas
étendues, n'ont pas changé d'aspect, sans subir I'influence des
différentes doctrines sur I'Arhat ou saint, le Bouddha ou
illuminé : elles nous offrent une sorte d’histoire de la doc-
trine relative au Bouddha et a I’Arhat.

L'interprétation des légendes, d’aprés tout ce qu'on vient
de dire, doitcommencer par la critique des sources, par I'élu-
cidation, quand ce ne serait que dans les traits les plus géné-
raux, du développement historique de la doetrine bouddhique
relative au Saint (¢’est-d-dire 41’Arhat).

Mais tant que cela ne sera pas fait, il est prudent de se
borner, dans la biographie du sage de la tribu des Ciakyas,
aux [aits trés peu nombreux, qui sont le plus dignes de foi.

Les considérant comme universellement connus, nous
jugeons inutile de les reproduire ici.

En commencant & compter les années i partir de la mort
de leur fondateur, les bouddhistes commencent aussi 4 la
méme date I'histoire de leur communauté. Sur les événements
qui 8’y passérent & l'origine, leur tradition a conservé deux
genres de témoignages également importants les uns ot les
autres, car ils jettent quelque lumiére sur la période primitive
de 'histoire littéraire du bouddhisme.

Ces témoignages cependant ne sont point contemporains
des événements auxquels ils se rapportent. La tradition,
peut-étre trés ancienne, nous est parvenue dans des textes
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{rés récents ; elle s'offre 4 'étude dans des productions litté-
raires de plusieurs sideles postérieures aux faits eux-mémes.
Il faut donec apprécier jusqu'a quel point cette tradition,
supposée ancienne, a, dans sa transmission par des sources
récentes, conservé les traits plus ou moins exacts que l'on y
cherche, et ensuite déterminer son degré d'importance pour
I'histoire littéraire.

Dans les premiers siécles de I'histoire du bouddhisme, la
tradition signale deux événements importants : 1° ce qu'on
appelle les conciles des prélats et des ascotes, et 2° les dissen—
sions dans la communautd, dissensions qui se terminérent
par son démembrement en sectes.

D’ordinaire, dans les recherches relatives 4 la date des
monuments bouddhiques, on accorde une importance prépon-
dérante aux récits des coneiles, et on résout les questions chro-
nologiques en s'appuyant sur des témoignages relatifs a
ces événements ; les témoignages relatifs aux sectes sont
repoussés au second plan, on ne donne pas au fait méme
de leur existence 'importance qu'il mérite, ce qui n'est pas
sans inconvénient pour 1'étendue ni pour la précision des
recherches.

En cela il semble que I'on oublie entiérement que le rile
joué par les chefs spirituels et les ascites dans les conciles
est rapporté dans des monuments bien postérieurs & I'événe-
ment lui-méme, que le caractére du récit donne trész claire-
ment la conviction qu'il est empreint de certaines tendances
qu'un lecteur impartial s'explique aisément.

Les témoignages sur la formation des sectes et leurs doc-
trines, ont un caractére quelque peu différent et plus véri-
dique. Il est vrai que ces témoignages ont été, eux aussi,
conserves dans des monuments récents, postérieurs 4 la
premiére apparition des divisions dans la communauté
bouddhique. Mais supposer une tendance dans ces récits est
beaucoup plus difficile. Quel besoin avait un bouddhiste
croyant de rapporter le commencement des dissensions & une
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antiquité reculée, d’affirmer que le schisme, dans la commu-
nauté, s'était fait jour & l'aurore méme de son existence?
Inventer de semblables faits n'ent pas été certainement con-
forme aux intéréts de gens qui prétendaient que la loi est
la parole du Bouddbha, que dans les trois pitakas il n'y a rien
qui ne soil son verbe méme.,

N'est-il pas visible que la tradition, en racontant I'appa-
rition des sectes, nous apporte un témoignage sur un fait
historique parfaitement digne d'étre eru ?

Se guidant par les considérations qui viennent d'dtre
indiquées, l'auteur commence son étude par l'examen de
la tradition relative aux coneiles, et passe ensuite aux témoi-
gnages sur l'apparition des sectes.

Ses recherches doivent nécessairement étre poussées jus-

qu’a un examen détaillé, principalement du degré de confiance
que mérite Ia tradition singhalaise sur I'histoire du eanon
Pili, parce que cette tradition est la seule qui soit connue d’une
maniére suffisamment complite, et quactuellement le canon
pili peut seul dtre examiné dans son intégrité. Jusqu'ici les
autres canons sont peu connus, et ils le sont par des tradue-
tions duns lesquelles les titres originaux méme ne sont pas
toujours rendus avee l'exactitude désirable.
. L'examen et I'étude critique des récits des conciles ont
conduit 'auteurd une conclusion en désaccord avec les pro-
positions aujourd'hui admises par la majorits des savants.
Une tradition relative & un fait historique sert, sans aueun
doute, de fondement i ces légendes, mais les récits ont dte
modifiés et ornés selon esprit et conformément aux exi-
gences des dogmes houddhiques modernes, et on n'y trouve
aucune indication incontestable de l'existence du canon pali
{ou de tout autre qui nous soit parvenu) 4 l'époque reculée
dont ils nous purlent.

L'insuffisance des matériaux quil a eus 4 sa disposition, a
foreé Vauteur, dans son examen des témoignages sur Pappa-
rition des sectes, i limiter ses études & un apercu trés génédral
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et seulement aux controverses les plus importantes qui ont
divisé la communauté dans les premiers sidcles de son exis-
tence.

Ces derniéres études ont conduit 'auteur 4 un résultat
conforme i la conclusion mentionnée plus haut, relativement
4 'ancienneté du canon pali.

Les indications les plus anciennes sur l'existence des
écritures canopniques du bouddhisme se trouvent, non dans
les productions littéraires des bouddhistes, mais dans des
textes monumentaux, par exemple dans la fameuse ins-
cription de Bairat, attribuée non sans fondement & Agoka
le Grand et aussi dans quelques inscriptions du Stopa de
Bharhut; mais on ne peut en tirer aucune conclusion
positive sur l'existence du canon ou de la langue pélie 4 une
époque contemporaine de ces textes.

Le but des présentes recherches n’est pas une polémique ;
elles n'ont pas pour objet de refuser absolument toute
autorité & la tradition, ou de nier l'antiquité des éeritures
bouddhiques ; au contraire, l'auteur admet que dans la
tradition, parfois méme récente, il s'est toujours conservé
quelgue chose de précieux et de partiellement exact ; il faut
seulement traiter judicieusement ses tdmoignages et ne pas

oublier que trés souvent, sous l'influence d'une tendance -

parfaitement visible, elle peut défigurer un lmt historique
el digne de notre créance.

On a eru découvrir une semblablo défnrmatmn dans les
relations singhalaises et autres des eonciles, et on a essayé
de montrer qu'elles sont viciées par un esprit de tendance.
Le fait méme des assemblées est hors de doute, mais
d’apris la maniére de voir de l'auteur sur ce fait, manidre de
voir qu'il s'est efforcé de justifier dans ce livre, les légendes
relatives aux conciles ou assemblées n'ont aucune importance
pour les études sur l'origine, le développement et 1'histoire
ultérieure du canon pali.

L’histoire du canon, par suite du manque de témoignages

ot
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dignes de foi, ne peut étre reconstituée qu'an moyen de
I'étude comparative, a4 'aide des monuments des diverses
sectes bouddhistes, de chaque dogme dans son développement
graduel ; pour y réussir, il faut absolument renoncer &
I'hypothése préjudicielle trés répandue, mais complétement
erronde, d'une antiquité prépondérante du canon pili.
Par cela méme, les monuments en d'autres dialectes, bien
qu'ils ne nous soient pas parvenus dans les originaux,
acquigrent pour le savant l'importance qui leur revient dans
I'ceuvre de la critique historique et littéraire.

L'étude comparative des dogmes d’aprés les monuments
des différentes sectes donne le moyen d'élucider les prin-
cipes et les bases d'une solution vraisemblable des questions
relatives au degré d'ancienneté de ces monuments. La
question chronologique elle-méme, en ce qui concerne la
plupart d’entre eux, se simplifie notablement et se résout
avec plus de vraisemblance ; enfin, on apergoit au moyen
de cette étude du développement des dogmes bouddhi-
ques, la possibilité de lier le commencement d'un grand
mouvement universel avec I'histoire antérieure de I'Inde et
d'expliquer d'oi venait cet esprit de curiosité religieuse et
métaphysique de I'Inde ancienne.

Il va sans dire que, pour accomplir cette tiche, pour com-
prendre I'histoire primitive du bouddhisme, son développe-
ment ultérieur, pour éclaircir les phases principales dans
I'histoire de ses deritures sacrées, les sources bouddhiques i
elles seules sont absolument insuffisantes - pour le savant
qui poursuit ce but, il est indispensable d’avoir la connais-
sance la plus intime des anciens éerits philosophiques des
brahmanes, et surtout des écritures sacrées des Jainas,
secte dont I'apparition coincide avee le commencement du
mouvement bouddhique.

En appelant 'attention sur les traits généraux de cette
tiche, 'auteur doit répéter ce qu'il a dit an commencement
de ce chapitre. Celle qu'il s'est proposée est plus modeste,
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CHAPITRE I
Le premier Concile.

1* Les idées des bouddhistes sur le contenu dueanon. £ Adoption de ces mémes
idées par le= savanis earopéens. 3* Considérations sur Vanciemmetd du
eanon, 4* Les traditions relatives aux conciles, lenr antiguité ot Ia confiance
qu'elles méritent. 5 Le caractére de ces assemblées selon la tradition.
€ L'esprit de lendance dans eetle tradition. 7 Les secles bérétigues of les
paroles du Maitre accepides dans In communauié, & La Mahlyina et
la doctrine des Crivakas. 5 Le maitre d'sprés l'enseignement do Mahdyina,
10* Linfluence du Mabiyhna sur la tradition. 11* Les rdcits do premier
concile. 12* Lo travaill littbraire ot théologique dans la concile. 13* Auires
épisodes des mémes réelts. 14* Ananda et ses péchés, 15* Conséquence
générale.

Les commentateurs palis des écritures sacrées font précé-
der leurs explications sur certaines parties des « trois cor-
beillesn (c'est-d-dire des trois pitakas) d’'un coup d'oeil
rapide sur I'histoire primitive du canon sacré des boud-
dhistes'. Une telle introduction, non seulement est oppor-
tune & leur point de vue, mais elle est encore la conséquence
nécessaire de leurs idées dogmatiques sur l'intégrité du con-
tenu du canon. Ils croyaient, exactement comme le croient
fermement les bouddhistes actuels, que les trois corbeilles
ne renferment que la parole de leur Docteur inspiré. Cette
méme opinion sur le contenu des trois corbeilles était
aussi celle des bouddhistes qui attribuaient & des auteurs
indépendants la composition des livres de I'’Abhidharma.
Les auteurs des livres de I'Abhidharma, expliquaient-ils,

L, P. ex. dans le Samantapasidiki. Voy. Ouvexosno, The Vinagapitaka,
111, 233 et suiv. The historical Introduction to Buddhaghosha's Samanta-
pasddikd.— Introduction & ln Sumadgalavilising (édite, en traduction seuls-
ment, par Turnour.)
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n'avaient fait que recueillir et rédiger les paroles du Boud-
dha'. Comme preuve de l'irréfutable vérité de leur foi, les
bouddhistes singhalais racontent comment la parole du fon-
dateur, malgré les périls de tout genre qui menacaient sa
pureté, avait, grice aux efiorts de saints personnages, conservé
intacts et son caractére primitif et son étendue tout entiére.
A travers une période de plus de deux mille ans, la doctrine
n'a subi aucun changement ; elle est restée absolument la
méme qu'au temps ol elle était le verbe vivant du grand
docteur. Il parut des détracteurs de la sainte loi, des héré-
tiques essayérent d'obscureir la vérité par des enseignements
mensongers, mais de saints personnages, successeurs du
Maitre, surent combattre ces ennemis et en triompher. Ils se
réunissaient en un endroit, conservant fermement et pieuse-
ment imprimé dans leur mémoire le dépot sacré de toutes
les paroles du Bouddha disparu, ils formaient des chosurs,
chantaient ensemble les paroles du Maitre, renouvelaient en
quelque sorte dans leur mémoire une édition authentique des
sermons sacrés; toute nouveauté et toute erveur fut soigneu-
sement écartée. Dans ces corbeilles vivantes, dans la mémoire
de ces saints personnages ne se conserva que 'ancienne, la
véritable doctrine.

A travers une longue succession de saints hommes, la
doctrine ancienne et véritable perpétude dans les mémoires
arriva enfin & une époque o la sainteté commenca & dimi-
nuer sur la terre, et quelques sidcles aprés la mort du
Maitre, I'ensemble de Ia doctrine fut consigné dans des livres,
a Ceylan. C'est ainsi que tous les récits des bouddhistes sur
I'histoire de leur canon prouvent & leur point de vue, d’une
maniére irréfutable, l'entiére vérité de leur dogme fonda-
mental, & savoir que les trois pitakas ne contiennent que
le texte méme des paroles du Maltre.

1 BRRRT - s | TR R PR AR
FEtFen NTTAFTSPITEL 1 A. k. v., fol. 6. Lopinion de Buddhe,

ghosha sar la canon est rapporide dans la Pritimoksasiitea, p. 85,
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Dans |'histoire primitive du canon bouddhique, la tradition
menlionne trois faits importants : 1° Le canon pdli, selon la
conviction religieuse des croyants, est ancien et renferme la
parole authentique du Maltre; an cours de nombreux siécles
et jusqu'a présent, il s'est conservé sans changement, grice
aux efforts de saints personnages qui surent 4 temps réunir
des assemblées ou former des cheeurs (sangltis), o'est-d-dire,
comme traduisent les savants européens, convoquer des
conciles; 2 ces assemblées se réunirent parce que dans la
communauté bouddhique, & 'aurore de sa vie historique,
apparurent des nouveautés, des doctrines mensongéres, en
d'autres termes, se développérent des secfes hérétiques. Ces
deux premiers faits se rapportent & I'histoire primitive du
canon bouddhique; le troisitme fait remarquable dans le
développement de ces écritures sacrées, savoir la rédaction
de la doctrine par éerit, se produisit bien plus tard.

Outre les événements que 'on vient de mentionner, la
tradition n'a conservé que bien peu de témoignages dignes
de foi, tant sur la communauté elle-méme que sur son
canon sacré; et dans une telle pénurie de donnédes histo-
riques, il n'est pas surprenant que jusqu'ici, dés que sa pose
la question de la détermination chronologique d’'un monu-
ment bouddhique quelconque, le savant européen se place
au point de vue du commentateur pali: il s'en tient aux té-
moignages concernant les assemblées des aseétes bouddhistes
dans les premiers siécles de leur existence historique; et ¢’est
en se fondant sur des témoignages peu nombreux, contra-
dictoires et clairement tendancieux relatifs aux assemblées
(ou conciles, selon 'appellation reque parmi les savants euro-
péens) que 'on résout la question de la date, non d'un texte
particulier quelconque, mais du canon tout entier'.

La question de la date d'un texte, dit-on ordinairement,

1. Nous n'indiquerons que les travanx les plus récents: Voy. p. ex.:
Ouoexsrng, Makdeagga, p. xxv ot suilv.; Max Micren, Saered Books ofthe
East, vol. X, P xx1x; Ruvs Davios, ibid., vol. X1, p. x1 et suiv.
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ne peut étre résolue en se fondant sur des données paléogra-
phiques; les manuserits qui nous sont parvenus sont tous
trop récents; le savant a entre les mains des copies trés
récentes d’ouvrages trés anciens. Les données linguistiques ne
paraissent pas devoir étre des guides plus sars. I ne reste plus
qu'un moyen de résoudre la question, et on fait alors ce rai-
sonnement : le texte dont il s'agit fait actuellement partie du
canon; en déterminant la date du canon entier, nous détermi-
nerons par ki méme celle de notre texte'. On perd ainsi com-
plétement de vue ce fait que rien ne nous indique de quelles
parties se composait autrefois le canon, ni si les mémes par-
ties 'ont toujours constitué.

Tant que le contenu primitif du canon demeure inconnu,
toute considération sur l'antiquité de tel ou tel livre cano—
nique, fondée sur le témoignage de monuments récents, doit
sembler peu convaincante 4 un esprit impartial.

La conelusion suivante, par exemple, ne peut guére sem-
bler probante 4 personne : « Le deuxiéme chapitre du Dham-
mapada, dit Max Muller, est appelé appamadaraggo; si dans
le Mahdvanga (c'est-i-dire dans une chronique singhalaise
de la fin du Ve sidele ap. J.-C.) on nous raconte que lors de
la conversion du roi Agoka par le moine Nigrodha, ce moine
bouddhiste lui expliqua 'appamddaragge, nous ne pouvons
guére mettre en doute qu'il existat déja & cette époque une
collection de vers sur 'appamdda, sous la forme o nous
I'avons maintenant dans le Dhammapada et le Sannutani-
kaya (vol. X, p. xxxn). »

C'esten se fondant sur V'indication d’un monument du
Ve sitcle ap. J.-C. qu'on affirme ainsi Vexistence d'une
production littéraire au I1I* sidcle av. J.-C. Llexistence au
ITI® siécle av, J.-C. de quelques-uns des vers et peut-étre
méme d'un grand nombre des vers connus aujourd’hui sous
le titre général de Dhammapada est trs vraisemblable, mais

L Max Micien, vol. X, p. x.
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ee n'est pas certainement sur le témoignage d'un texte aussi
récent que le Mahdvanso que l'on peut démontrer l'exis-
tence & cette époque du recueil entier, dans son étendue et
sous sa forme actuelles.

La question de savoir si le canon s'est toujours composé
des parties qui le constituent aujourd’hui est d'ordinaire
passée sous silence ou écartée par des considérations dépour-
vues de toute vraisemblance; aprés quoi on passe 4 la déter-
mination de la date du canon tout entier.

Pour déterminer la date du canon pili, on allégue deux
faits importants : 1* Le canon, sous la forme oi nous le pos-
sédons maintenant, ne mentionne pas le troisibme concile du
temps d'Acoka, vers 242 av. J.-C.; 2° on y trouve mention—
nés le premier concile qui eut lien 4 Rdjagrha (447 av. J.-C.
et le deuxiéme qui eut lien & Vaigali (377 av. J.-C.).

On se fonde sur ces faits pour conclure que le canon regut
sa forme définitive dans l'intervalle de temps qui sépare le
deuxiéme concile du troisiéme, ou bien au moment du troi-
sieme. Il peut se faire qu'une partie méme considérable du
canon existit avant le deuxibme concile; la description des
deux conciles se trouve 4 la fin du Vinayapitaka, et on con-
sidére cette circonstance comme indiquant que ces comptes
rendus furent les dernibéres parties autorisées du canon. Cette
théorie, exposde pour la premiére fois par Oldenberg avee
beaucoup d'ingéniosité et d'érudition, fut acceptée avec des
modifications sans importance par nombre d’autres savants.
L’importance accordée dans les recherches chronologiques,
dla tradition relative aux conciles, fait passer au premier plan
la question de I'époque ot elle prit naissance et celle des rap-
ports du récit traditionnel avec le fait historique. On n’a pas
encore trouvé sur les conciles de témoignages contemporains,
et les bouddhistes des difiérentes sectes n'admettent pas le
méme nombre de conciles, mais tous, semble-t-il, s'accordent
& placer la premiére réunion de saints personnages aussitot

aprés la mort du Maltre, et I'autre un peu plus de cent ans
2
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aprés. Sur ces deux premiéres assemblées on a conservé des
témoignages d'antiquité différents; les plus anciens sont
entrés dans la composition du canon' ; les autres, plus récents,
se trouvent dans les commentateurs palis, dans les chro-
niques singhalaises, les voyageurs chinois et les historiens
bouddhiques (Taranatha).

Sur le degré de confiance que méritent les témoignages rela-
tifs aux deux premiers conciles, les avis des savants européens
sont partagés. Quelques-uns admettent que les témoignages
qui nous sont parvenus aussi bien sur le premier concile que
sur le deuxidme sont également dignes de foi; ri'auh'ﬂ_,._au
contraire, font commencer I'histoire du canon 4 I'époque du
deuxiéme concile et n’attribuent aucune valeur historique
& ceux qui concernent le premier, bien que les réeits de I'un
et de l'autre soient reproduits dans les mémes sources et
soient en eux-mémes également croyables; il ne s'y trouve
pas de détails et d'ornements mythiques, rien en un mot
qui puisse nuire & leur vraisemblance. Il ne faut pas cepen-
dant, dans ces récits de ce qu'on appelle les conciles, con-
fondre deux choses qui ne méritent pas la méme créance : le
fait méme des assemblées nep eut guére soulever de doute; le

-scepticisme le plus extréme ne trouve guére d'argument sé-
rieux et inattaquable 4 y opposer : les assemblées 'insti-
tuérent tout naturellement et furent la conséquence nécessaire
d'un état de choses donné. Le grand docteur est mort,
ses disciples, devenus orphelins, se réunissent pour les céré-
monies funébres; mais alors il se manifeste dans la com-
munauté un certain esprit de désordre, au milieu des aschtes
se montrent des hommes aux pensées coupables: ils éprou-
vaient comme de la joie d'un événement pénible et doulou-
reux pour la plus grande partie de la communauté; par la
mort du Maitre, ils se voyaient émancipés des liens d'un

1. Sewant, Le Mahdeastu, T1; Ovonxagre, The Vinaga Pitakam, 11, 284
€l suiv.; Bear, The Buddhiat Councils, eto., voy, Verhandlungen des Yo
Internationalen Orientalisten Congreases, 11, 2,
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ascétisme rigoureux et se réjouissaient tout haut : « Ne
pleurez pas! Ne soyez pas dans la douleur! Il n'est plus
celui qui surveillait avec atiention et nous disait : Ne
faites pas telle ou telle chose. » Ces dispositions du troupeau
menagaient de la ruine et la jeune communauté et la doctrine
qui en était le lien. Les membres de la communauté, compre-
nant le danger, durent naturellement se préoccuper d'arréter la
mal, réunir ceux qui pensaient de méme et examiner la situa-
tion. C'est de cette maniére et pour ces causes que se consti-
tua la premiére assemblée des ascites ou le premier concile
bouddhique. Cent ans se passent, certaines nouveautés appa-
raissent dans la communauté; des doctrines fausses, des en-
seignements mensongers s’y font jour, et de nouveau elle se
réunit pour examiner ses affaires. Comme la premisre fois,
un examen et une correction ont lieu, c'est quelque chose de
comparable aux pancayats des castes 4 la méme époque. Un
caructére de tribunal est resté attaché. aux assemblées dans
tous les récits, bien que, sous l'influence visible d’une ten-
dance particuliére, la tradition leur ait donné I'aspect de
conclaves réunis dans un but théologique et littéraire.

Mais si les assemblées ou les cheeurs des anciens boud-
dhistes ont été des réunions semblables aux pancayats, leur
importance pour I'histoire du canon s’amoindrit extréme-
ment.

La tradition dans la plénitude de son développement, et
avec elle la majorité des savants européens attribuent aux
assemblées un tout autre caractére: ce furent, nous dit-on,
des conciles, des conclaves s'occupant de rédiger les écritures
sacrées du bouddhisme. Effectivement, des témoignages de
sources diverses rapportent uniformément que, dans la pre-
miere en date de ces assemblées, les saints personnages se
livrérent 4 un travail littérair eet théologique, mais ce travaij
littéraire est décrit différemment par chaque source. Certains
récits parlent vaguement et obscurément d’un travail litté-
raire des saints personnages réunis en conclave, d’autres au
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contraire en rapportent des traits minutieux en grand nombre,
affirment en termes précis, n'admettant aucune équivoque,
que tout le canon pili, dans la forme ol nous le possédons
actuellement, existait déja au moment de la mort du Maltre.
Bref, les récits palis parlent évidemment du canon pali,
Sy-Fyng-Piao' mentionne un autre Vinaya en quatre—
vingts vers, Hiouen-Thsang a voulu parler d'un autre
canon et Fa-Hian fait assez vaguement allusion, en racontant
le premier concile, au canon des Mahdsdnghikas, secte qui,
on le sait, n'apparut que bien plus tard. Il est hors de doute
que les traditions des diverses sectes avaient un point com-
mun; elles avaient toutes le méme désir de faire com-
mencer 'histoire de leur canon au moment de la mort du
Maitre, elles s'efforcaient toutes de prouver son authenticité
sur ce point. Les amplifications des diverses rédactions ne
sont pas des ornements fortuits, ne s'inspirant d’aucune inten-
tion spéciale, ajoutés aux récits primitifs; dans les détails
accumulés sur le squelette démembré d'une tradition trés
ancienne et trés simple, on apercoit fort distinctement le désir
pleinement conscient de préter au récit des assemblées un
caractére déterminé; I'derivain poursuivait un butelairement
indiqué. Non senlement il lui fallait prouver Pancienneté et la
sainteté de son canon, il désirait en méme temps mettre abso-
lument hors de doute que le canon fiit Ia parole du Bouddha :
il lui fallait transporter I'origine de I'écriture sacrée i 1'époque
du Maitre. Une telle préoccupation n’a pu naltre parmi les
fidéles que lorsque I'authenticité du canon eut commencé &
devenir suspecte, et il est bien clair qu'a une époque trés
voisine de I'action vivante da Maitre, peu de temps aprés sa
mort, la vérité de la parole sacrée recue dans la communauté
ne pouvait étre soupgonnée par qui que ce fat; tous avaient
présent & l'esprit I'enseignement du grand ascéte ; les mots
eux-mémes et les expressions, en admettant la prédication

1. Wassiummer, Le Bouddhiame, |, p- 234,
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la plus étendue de la part du sage de la tribu des CAkyas,
n'étaient pas trés nombreux & cette époque. Le scepticisme
et les négations relatives aux écritures sacrées purent se faire
jour ou au sein des sectes hérétiques au moment de leur nais-
sance, ou, encore plus tard, & cette époque remarquable
o I'ancienne tendance du bouddhisme fit place a la ten-
dance nouvelle, transcendantale, que l'on trouve dans le
Mahayana.

Les sectes, comme nous le verrons plus loin, affirmaient
beaucoup de choses qui, selon |'opinion d'autres partis, n'é-
taient pas d'accord avec la doctrine du Maitre; elles énon-
caient beaucoup d'opinions hétérodoxes sur 1'arhat ou saint;
elles soutenaient l'existence de 'ime comme substance a
part. Mais en exposant des propositions philosophiques erro-
nées, les hérétiques trés souvent allégunient les paroles du
Maitre, ¢'est-d-dire des expressions tirées des écritures recues
comme sacrées dans la communauté; leurs adversaires répon-
daient en déclarant que ces docteurs de mensonge faussaient
l'interprétation des saintes paroles. L'authenticité des paroles
méme auxquelles on se référait et sur le fondement desquelles
s'édifiaient les théories erronées n'était alors I'objet d'aucun
soupgon. On crut possible d'écarter complétement et de réfu-
ter la fausse doctrine par la théorie des deux sens dans les
prédications du Maitre, c'est-d-dire que I'on admit dans sa pa-
role une signification d'une vérité absolue et une autre d'une
vérité relative ; cette dernitre, mal interprétée par les héré-
tiques, donnait naissance a la fausse doctrine. Dans quelques
cas, les adversaires de ce qu'on appelait la fausse doctrine
allérent plus loin et affirmérent que les hérétiques défigu-
raient les textes, imaginaient des citations apocryphes.
Rien ne montre cependant que dans la premiére période
de I'histoire du bouddhisme le scepticisme ait atteint le dé-
veloppement avec lequel il se montre dans le Mahdyana.

Le Mahdyana partait dans ses théories d'un nouvean point
de vue distinct de celui des Cravakas ou des Hinayanikas et
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fut opposeé & 'enseignement des Cravakas au moins au début
de son histoire.

La nouvelle doctrine prit une position toute particulibre
vis-4-vis de ce qui dans 'ancienne communauté était tenu pour
la parole sainte, pour la doctrine authentique du Bouddha.
Les Cravakas, les Hinayanikas soutenaient que « le Mahdyina
n'avait pas été énoncé par le Bouddha's. Cet enseignement,
disaient-ils, n'est point compris dans nos trois pitakas. Les
partisans du Mahaydna leur répondaient par une négation
générale de leur doctrine, refusant d’'admettre et sa sainteté
et sa valeur pour le salut. La discipline exposée dans le Pra-
timoksha, I'observation rigoureuse de la morale, tout cela,
selon leur conviction, était complétement inutile. Le Ma-
hayana seul conduisait au salut : « Que ta pensée se tourne
rapidement vers la science absolue, supréme, universelle,
lis le Mahdyana... » «Laissez, disaientils, les livres des
Cravakas, ne les acceptez pas, ne les lisez pas, neles préchez
pas aux autres... Pour cela (c'est-d-dire pour avoir lu et
préché les livres des (ravakas) vous n'aurez pas une grande
récompense, par li vous ne mettrez pas une borne an péché.
Croyez au Mahiyina, recevez le Mahdydna, » ete. *,

Plus tard, dans beaucoup de Siitras, I'attitude hostile aussj
bien du Cravaka & l'égard du Mahdyana, qu'inversement
du partisan du MabAydna & 1'égard de I'ancienne doctrine,
fut également blimée. C'était un péché grave pour le Cri-
vaka que de blamer ou de censurer l'enseignement du Ma-

1. Wasziuimwe, L ¢ Bouddhisme, 1, p. 262,
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hayana, ou que d'éloigner quelqu'unde cet enseignement; mais
les censures et les actes analogues du partisan du Mahdydna
4 I'édgard du Hinaydna' n'étaient pas moins coupables. 11 est
certain qu'une telle tolérance ne prévalut pas & l'origine
du mouvement mahdydniste, mais seulement bien plus tard,
4 I'époque des compromis et de I'accord entre les partisans
du Mahdydna et les Cravakas, ¢'est-i-dire aux environs de
I'époque a laquelle se rapportent les descriptions des voya-
geurs chinois dans 1'Inde, Les rapports antérieurs entre les
deux sectes ne purent étre pacifiques ou amicaux; lanouvelle
doctrine dut tout naturellement nier I'utilité de I'ancienne
pour le salut. Le souvenir de cette opposition du Mahdydna
s'est conservé dans de nombreux Sttras appartenant 4 cette
doctrine, et dans lesquels non seulement la lecture des livres
des Cravakas, mais encore les relations avec ceux—ci sont
déclardes dangereuses pour la sagesse du saint selon le
Mahaydna. « Celui qui ayant éveillé en lui la pensée de la
connaissance absolue, v déclare-t-on souvent, ne suit pas le
Mahéyana, ne le lit pas, se tourne vers les Cravakas et com-
munique avec eux, lit leurs livres, les étudie....., celui-la
s'égare, il se détourne du chemin de I'Tllumination supé-
rieure®. »

En méme temps qu'apparaissait la doetrine du Mahédyana,
la nature méme du Bouddha, du fondateur, commencga 4 étre
comprise autrement qu'aux époques primitives. On démon-
trait, entre autres, que son corps n'était pas physique, qu'il
n'y entrait pas d'éléments, qu'il était dépourva d'os et de

1. Ces critiques ot ces notes sont appelés dans lo €. 8. dans las denx cas
malapattl, voy. fol. 40,
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C. =, fol. 4, citation tirée du Niytatinivativataramidrasiira.
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sang. C'était un corps spirituel'. Le Maltre, disaient d’autres
docteurs, est éternellement présent dans le ciel Tushita®;
de 14, il fait descendre une incarnation pour précher la doe-
trine. Ce n'est pas le Bouddha qui a préché la loi, c'est
Ananda’.

Les Criavakas eurent & défendre 1'authenticité et la sain-
teté de leur canon, 4 prouver que leurs livres provenaient du
Maitre directement et sans intermédiaire; c'est ainsi que se
révéla la nécessité de faire I'histoire du canon. Il existait
déjh des traditions relatives aux premidres assemblées; on
avait les matériaux sons la main, consciemment on en modifia
le caractére en vue d'un but déterminé; de récits qui men-
tionnaient la réunion d'assemblées pour résoudre des ques—
tions intéressant la communauté, on fit des procés-ver-
baux de conclaves qui se seraient occupés de travaux de-
littérature théologique.

On connalt aujourd’hui plusieurs relations bouddhiques
du premier concile. La rédaction pdlie la plus ancienne*
commence par un récit attribué au grand Kacgyapa (Maha-
kassapo). Il raconte comment un jour, se trouvant en chemin
pour aller de Pava & Kuginira avec cing cents moines, il
rencontra un certain ascéte errant nu (djivako), et apprit de
lui la mort du grand docteur. La triste nouvelle n'eut pas le
méme effet sur tous les auditeurs; les uns, qui ne s'étaient

1.Sucarnaprabhasa, ol 11, Hﬁlﬁ;ﬁﬂmn y
uﬁ:ﬁ&@ﬁwm: -

2. C'était la doctrine des Votulyakas. Sur cetie secle, voy. le chap. suivant,
Bhagavh loke jito loke samvaddho lokam abhibhoyya vibarati anupalitto
lokend' ti suttam ayoniso gahetvd bhiagavs tusitabhavane nibbatio tatily' Bva
vasali manussalokam dgacchati nimmittartpamattakam pan’ eitha dosseti
laddhi seyyath pi etarahi vetulyakinam. K. e. p., XVIII, 1.

3. Tattha tusitapure ghito bhagavh dhammfdesanaithiyn abhinimmittam
peseti tana ¢ eva tnssa desanam sampagicchitvi Gyasmath dnandenn dhamme
desito na buddhena bhagavaid'i... lnddhi sa¥yathd pi vetulyakinai o ava,
K.c. p., XVIIL, 2

4 Cullacagga, XI, voy. The Vinayapitaka, II, 254 el suiv,
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pas délivrés des passions, éclatérent en sanglots, et se tor-
dant les mains, s'éeriérent : « L'oil du monde s'est obscurci
tout 4 coup; n d'autres, impassibles, dirent : « Les phéno-
ménes ne sont pas éternels. » Kagyapa, lui, consola les
affligés par des paroles empruntées au défunt : « Il faut se
séparer un jour de tout ee qui est cher et agréable, ete. »

Il se trouva parmi les ascétes un libre-penseur du nom de
Subhaddo; la mort du Maitre lui parut une délivrance : t A
présent, dit-il 4 ceux qui s'affligeaient, nous ferons ce que
nous voudrons, et ce que nous ne voudrons pas, nous ne le
ferons pas. »

Ce furent ces paroles légéres qui, selon le récit de Kdgyapa,
conduisirent 4 convoquer le concile. Il se tourna vers les
ascétes qui 'entouraient et leur dit : « Chantons (c'est-d-dire
renouvelons dans notre mémoire) la loi et le Vinaya, ete. »

Par li se termine, & proprement parler, le récit de Kagyapa.
Le reste de la relation se poursuit 4 la troisidme personne, et
il sembls que nous ayons dans ce chapitre du Cullavagza
une réunion en un seul tout, avec quelques retranchements
dont il sera question plus bas, de divers récits entiérement
indépendants.

Le récit du Cullavagega n'indique pas clairement ol fut
prise la résolution de convoquer le concile: 14 ol les aschtes
apprirent la nouvelle de la mort du fondateur, ou bien a
Kugindra, oii, d'aprés d'autres témoignages, Kigyapa alla
vénérer les restes du Maitre'.

Aussitdt aprés qu'il a énoncé la nécessité de chanter
ensemble la loi et le Vinaya, les moines demandent 4 Ki¢yapa
de choisir ceux qui doivent participer & ce cheour, et il en
réunit 499, c'est-i~dire tous ses compagnons de voyage
moins un, puisque, dans le récit rapporté plus haut, on a dit
que cing cents moines marchaient avee Kigyapa, On voit que
le choix ne fut pas difficile. En méme temps s'éléve dans

1. Mahdparinibbinasutta, p, 67,
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l'assemblée la question de savoir s'il faut admettre m

4 participer au cheeur ; Ananda & ce moment n'était pas

arhat. L'auteur du récit a mentionné cette circonstance avee

Tintention évidente de mettre en vue ce fait que la hiﬂ
le Vinaya dans le premier chosur ou premier coneile, avaient

6ié rédigés oralement par des personnages saints, impee-
cables, car bien qu'Ananda ait 6té par la suite admis au chosur
ou concile, ce ne fut qu'aprés étre devenu un saint, un arhat
impeccable.

Et la encore, le Cullavagga nous laisse ignorer quel
endroit parut Ananda, d'sutant que, selon d’autres récits®,
au moment ot Kiagyapa voyageait, parti de Piva avee ses
cing cents compagnons, Ananda se trouvait 4 Kugindra.

Vient ensuite le récit de la maniére dont fut choisi le liew
méme ol devait siéger le concile. L'auteur décrit 4 ce sujet
le cérémonial tout entier, la procédure rituelle qui régle
effectivement aujourd’hui tous les actes de 1a communauté
bouddhique, depuis I'admission et la désignation aux
fonctions diverses, jusqu'a I'application de pénalités aux
membres en faute. Le récit donne ces détails aprés avoir
montré Kigyapa choisissant de son propre mouvement, sans
consulter la communauts, ceux qui devaient participer au
cheeur, et peut-étre cetts premiére version est-elle plus
prés de la vérité. Les bouddhistes eux-mémes racontent que le
natticatutthakamma (jnaptibaturthakarma), ¢est-a-dire
le cérémonial de la quadruple invitation, suivi par exemple
lors de I'admission dans la communauté, bien qu'introduit
par le Maitre lui-méme, est cependant d’origine plus récente
que les autres rites. Son apparition était toute naturelle dans
tne communauté complétement organisée et qui n’était pas
errante. En en placant 'introduction & I'époque méme du
Maitre, les bouddhistes, sans doute, ne résolvent paspar cela
méme la question de la date de cette apparition, mais,

1. Mahdparinibbdnasutta, ihid,
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d’accord avec leur idée fondamentale sur le contenu des trois
corbeilles, ils affirment cette fois encore que cette institu-
tion eut, elle aussi, la sanetion du foadateur.

La communauté qui accompagnait Kdgyapa décide que le
concile aura lieu 4 Réjagrha; c'est 1a que se rendent les
saints personnages.

A Rajagrha, Ananda devient arhat ou saint au plus haut
degré, impeccable, et ensuite, dans un endroit que préparent
les saints personnages eux-mémes, a licu la samgita. Le Culla-
vagoa rapporte une sorte de procés-verbal de ces réunions.
Voici comment les choses se passérent : Sur 'autorisation de
la compagnie, interrogée par la quadrupleinvitation, Kacyapa
posa & Upali des questions sur le Vinaya et celui-ci répondit.
Dans le Cullavagga ne sont rapportées que les questions
relatives aux quatre péchés mortels, savoir : 'impureté, le
vol, le meurtre et la prétention de posséder des qualités su-
prémes, au-dessus de I'humanité, Cette instruction sur le
Vinaya se termine par cette mention : « C'est ainsi qu'il
interrogea sur le double Vinaya' et qu'Upali, interrogé, ré-
pondit. »

Bien que les questions et les réponses rapportées dans le
Cullavagga n’aient trait qu'a une partie trés insignifiante du
Vinaya, il est cependant hors de doute que 'auteur du réeit
a eu en vue dans sa relation le texte pali sous sa forme
actuelle et avee la répartition actuelle de son contenn,

Aprés les questions d'un caractére disciplinaire, le grand
Kigyapa se mit & proposer a Ananda des questions au sujet
de la loi.

Deux questions seulement sont rapportées comme 4 titre
d’exemple, mais, selon le Cullavagga, les cing parties du
Suttapitaka pali furent toutes I'objet d'interrogations sem-
blables.

1. La Vinagapifaka dans Ia rédaction pllis se divise en denx panies, le
Vibhanga [ou Pratimoksa) et le Khandhakn.
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La troisiéme corbeille des écritures sacrées dubouddhisme,
savoir 'Abhidharmapitaka, n'est pas mentionnée dans la ré-
daction la plus ancienne.

Aprés ce procés-verbal qui, dans le texte imprimé du
Vinayapitaka, n'occupe pas tout 4 fait deux petites pages,
commence une série d'épisodes n'ayant pas de lien bien étroit
avec le travail théologique et littéraire de ce qu'on appelle le
premier concile bouddhique.

Un autre procés-verbal analogue de ce méme premier con-
cile, publié récemment dans 14 traduction anglaise d'un texte
chinois', est extrait du Vinaya de la secte des Dharma-
guptas, : ]

Dans ce procés-verbal, dont nous n’avons pas eu I’ original
entre les mains, le traducteur anglais a remplacé presque
partout les termes bouddhiques et les noms propres de la
transcription chinoise par les termes et les noms correspon-
dants en pili; il éerit par exemple sanghddisesa et non san-
ghdvagesha, dighanikayaetnon dirghdgama, etc.Cependant,
malgré ces légers changements introduits par le traducteur,
il est bien clair que, d'aprés le récit des Dharmaguptas, les
saints personnages, dans ce qu’on appelle le premier concile,
rédigérent oralement un canon distinet du canon pali aujour-
d’hui connu. L'auteur du récit, évidemment, en relatant le
travail théologique et littéraire du premier concile, avait en
vue le eanon regu par la secte des Dharmaguptas, et ce canon
différe du canon pali. '

Dans le Mahavastu, & propos de la mort du fondateur, il
n'est rien dit de l'ceuvre des saints personnages réunis en
concile. Mais dans un texte canonique conservé seulement
dans une traduction chinoise®, on trouve un témoignage cu-
rieux et en outre entidrement distinct des deux que 'on vient
de rapporter : « Upali, aprés la mort du Tathagata, y est-il

L Prol. 8, Beaw, L ., the 545 Book of the Vinayapitaka known as
Sze-fon-lin, i, 8, Dharmagupta.

L. Sy-Fyng-Piao.Voy, Wassiwizer, 1, 254,
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raconté, prononga sous 'arbre (lors du premier récolement des
enseignements du Bouddha), des paroles (c’est-d-dire des pres-
criptions du Maitre) qui furent renfermées (en entier) en
quatre-vingts expressions (mot {sy) d'oti vint la division du
Vinaya en quatre-vingts githis (tsoung); il fut conserve et
transmis dans sa pureté et 2on intégrité durant cent dix ans,
ete. » Le professeur Wassilieff ne mentionne pas malheuresuse-
ment 'école ou la secte a laquelle appartient I'éerit o il a
puisé ce témoignage. I1 ne saurait étre contesté cependant
que cette secte n'ait eu sur I'ceuvre du premier concile une
maniére de voir tout A fait spéciale, en désaccord aussi bien
avec celle des Dharmaguptas qu'avec celle de l'auteur du
récit pali rapporté plus haut.

C'est ainsi que, déja dans les témoignages les plus anciens
des diverses sectes sur 'cuvre du premier concile, sur ce
qui fut précisément rédigé alors, sur I'étendue et la forme de
cotte rédaction,on trouve des discordances qui sont loin d'étre
négligeables. Chaque secte pensait que c’était justement son
canon que les saints personnages avaient chanté dans le pre-
mier concile, et par la il est parfaitement clair que les restes
de récits arrivés jusqu'a nous regurent leur rédaction actuelle
4 une époque ol il existait plusieurs canons différents, en
d’autres termes, postérieurement au schisme de la commu-
nauté bouddhique.

Dans les relations plus récentes, par exemple celle de Bud-
dhaghosha ou de Hiouen-Thsang, I'intention pieuse de trans-
porter l'origine des saintes éeritures a l'époque du fon-
dateur apparait encore avec une plus grande netteté,
Buddhaghosha, supprimant de ci, ajoutant de |4, remania
complétement le récit pali primitif. Selon sa version, le con-
cile siégea sept mois, et durant ce temps les sainis person-
nages chantérent tout le Vinaya (pdli), dans son étendue et
sous sa forme actuelles, e, de méme, le Suttapitaka pali'.

1. Samantaphsidikd. Voy. The Vinagapifaka, 1T, 290 et suiv,
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Buddhaghosha, dans ce récit, ne parle pas del’Abhidharma,
mais dans un autre de ses écrits il raconte que le Bouddha,
daus le ciel, exposa ce pitaka aux dieux, ce qui implique que,
selon sa conviction, il existait déji & Vépoque du premier
coneile’.

Hiouen-Thsang mentionne de méme la rédaction del'Abhi-
dharmapitaka lors du premier coneile. D'aprés lui, le concile
dura deux ou trois mois; Ananda recueillit los siitras, qui
formérent le Sttrapitaka, Updli rédigea le Vinayapitaka
et Kigyapa lni-méme I'"Abhidharmapitaka®.

Fa-Hian décrivant le lieu of siégea le premier concile,
ne dit rien de son ceuvre méme’; mais dans un autre
endroit de son voyage il raconte qu'il se procura une copie
du Vinaya des Mahdsanghikas; cest ce Vinaya, d'aprés
lui, que suivait la communauté primitive du vivant du
fondateur. Cela veut dire que, selon sa conviction, une partie
du canon primitif appartenait & 1a secte des Mahasanghikas,
c'est-i-dire & des schismatiques, ainsi que les représentent
les auteurs des chroniques et des commentaires palis.

Sur le point le plus essentiel, tous les lémoignages aujour-
d'hui & notre disposition au sujet du premier concile sont en
désaccord; sur I'ouvre théologique et littéraire des saints
personnages, chaque secte avait sa version particuliére ,
Ou, e qui est la méme chose, chaque secte remaniait i sa
fagon celte partie de 1a légende primitive sur le premier
coneile.

Mais outre ce récit particulisrement impbrtant de la rédac-
tion des livres sacrés, on trouve encore dans la légende
d’autres dpisodes d’une importance secondaire, dont les
détails d'ailleurs ne manquent pas d'intérét, et 4 Paide de ces
traits disséminés en divers endrojts de la relation, il est pos-

1. L'histoire da FAbhidharma est exposés dans 1a Hnlhh-rnlthuppnhm{mnt-
thalkathi

L. Mémoires da H:‘auen-?‘hmng, 11, 36,

3. Fa-Hian, ch. xxx | xxxv1,
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sible de déterminer avec beaucoup de vraisemblance I'époque
de la rédaction des récits primitifs.

Dans le récit pali le plus ancien, on trouve les épisodes
suivants : 1° Récit del'occasion et des causes immédiates de la
convocation de I'assemblée; 2¢ son wuvre, — tout cela a été
exposé plus haut; 3° la rivalité de Kigyapa et d'Ananda et
le jugement subi par ce dernier.

L’épisode d’ Ananda renferme des détails trés curieux,

Il commence aussitot aprés la description de Uesuvre litté-
raire du conclave et son lien avee le récit précédent n'est pas
trés facile & saisir; en tout cas, il ne peut étre considéré
comme bien étroit. Dans le récit des Dharmaguptas, le juge-
ment d'Ananda précéde la rédaction du canon, et cet ordre
dans la succession des épisodes est bien plus naturel que celui
du récit pali.

Ananda était déja devenu un saint impeccable, c’est-4-dire
un arhat, et cependant il se soumet 4 un jugement; I'assem-
blée I'invite & faire pénitence de quelques péchés.

Selon le récit pali le plus ancien, Ananda est jugé par les
anciens des moines (therd bhikkha), dans le récit des Dhar-
maguptas, c'est Kagyapa qui porte I'accusation. Le nombre
des péchés d'Ananda est différent dans les deus récits. Dans
le réeit pali, il y en a cing en tout, chez les Dharmaguptas,
sept. Buddhaghosha, dans sa relation du premier concile, a
laissé de coté tout cet épisode. Peut-étre a-t-il trouvé scan-
daleux pour les fidéles un récit o il est question des péchés
d’un arhat, impeceable selon les dogmes postérieurs: toujours
est-il que, dans les réeits les plus anciens, on a conserveé, mal-
gré leur rédaction récente, le vague des idées primitives an
sujet du saint. On ne peut guére considérer le fait méme du
jugement comme une invention de la légende, et encore au
V1I* sidele, & Vendroit ot fut jugé Ananda, s'élevait, il faut
en croire Hiouen-Thsang, un stdpa en mémoire de cet évé-
nement'.

1. Mémaires, ete., 11, 37. CL.Fa-Hian (Beav), ch. xxx, p. 118,
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Le premier péché d’Ananda dans le récit pali répond au
sixiéme, selon les Dharmaguptas. Ananda déclarait 4 Ia
communauté que le fondateur, lors de sa mort, avait permis
4 ses disciples de ne pas observer les régles petites et trés
petites, mais ce qu'il fallait au juste entendre par régles
petites et trés petites, Ananda ne I'avait pas demandé au
Bouddha. L'assemblée, ou d’aprés 'autre version, Kigyapa,
fit & Ananda une faute ‘de cet oubli. Toute cette question
des régles petites et trés petites porte la marque d'une anti-
quité reculée; elle nous reporte 4 un état de la discipline
dans lequel il n’était certainement pas question parmi les
membres de la communauté d'un canon ou code spécial quel-
conque de régles, sanctionné par le fondateur, 4 un état dans
lequel les disciples ignoraient ce qui, dans les régles aux-
quelles ils étaient soumis, était absolument important et ce
qui I'était moins, ce qui pouvait étre rejeté ou délaissé sans
dommage pour le salut,

Avant cela, pourtant, on rapporte que tout le Vinaya-
pitaka fut chanté par les saints personnages. 11 est bien clair
que le premier de ces récits est en contradiction avee le sui-
vant et d'une formation plus récente; il fut composé lorsque
le Vinayapitaka existait déjh, quand le sentiment des fideles
était que toutes ses prescriptions et ses régles provenaient
du grand fondateur lui-méme, avaient sa sanction et ne pou-
vaient étre transgressées impunément ; @ cette époque, il n'y
avait qu'un hérétique qui pat se demander 'il €tait possible
de retrancher quelque chose du canon sacré.

Les considérations sur ce qu'il faut entendre par petites et
trés petites régles et le blame recu par Ananda pour ne s'étre
pas informé auprés du Bouddha du sens exact de cette
expression montrent le peu d’'importance et méme le vague
complet des institutions disciplinaires dans la communauté
ancienne, et le réeit qui nous a conservé l'indication d’un
tel état de la communauté bouddhique doit naturellement
étre considéré comme tris ancien, bien que dans le canon
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il soit placé au milien d'autres récits de formation plus
moderns,

Au second péché d’ Ananda dans le récit pili, en répondent
trois dans celui des Dharmaguptas. D'aprés le premier réeit,
on reproche &4 Ananda, alors qu'il raccommodait le vétement
du Bouddha, de I'avoir foulé aux pieds; selon les Dharma-
guptas, il manqua de respect au Maitre de deux manidres
Trois fois le Bouddha demanda & Ananda de le suivre, ot
trois fois celui-ci refusa; le Bouddha demanda 4 Ananda de
Veau i boire, et celui-ci ne voulut pas lui en donner.

Cette conduite d’Ananda, non seulement était une trans-
gression des régles du Vinaya qui déterminérent dans la
suite les rapports du disciple et du maitre, mais impliquait
encore quelque chose de plus monstrueux, du mépris pour le
saint supréme, pour le Bouddha.

C'est un arhat impeceable qui est l'objet de toutes ces
accusations. Le réeit du second péché d’Ananda fait con-
naitre au lecteur une situation et des opinions sur les saints
bouddhistes et les rapports des mortels avec le Bouddha,
antérieures, sans aucun doute, aux dogmes définitifs sur
I'arhat et sur la grandeur du Bouddha qui sont exposés dans
le canon pali actuel,

La troisitme et la cinquitme accusation (ou la premiére
et la septiéme, selon la version des Dharmaguptas) ont le
méme caractére. Ananda est accusé au sujet des femmes; on
lui reproche de s'étre prosterné en méme temps que des
femmes devant le corps du Bouddha et d'avoir laissé les
larmes de ces derniéres souillor le corps trés pur. La tradi-
tion des Dharmaguptas n’a conservé le souvenir que d’une
seule femme'.

1. Beat, p. 17. A woman with o tender heart camea in front of Buddha's
person and worshipped him: her tears rolling down fall upoy her bands as
she hield his feat, and thus the marks wers |oft as ¥ou now see them. Une
variante de colie légende sur I'hommage rendu par une femme an corps
du Bouddha se trouve dans une biographie pdlie réoente du Bouddha -

3
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Le quatritme péché &’Ananda mérite d'étre particuliére-
ment remarqué, On dit & Ananda : « Voici encore, Ananda,
ton péché: le Seigneur a accompli de grands prodiges, a
consommé la grande Illumination, et toi tu n'as pas demands
au Seigneur: Vis, Seigneur, un kalpa entier (c'est-d-dire un
million d’années); vis, Seigneur, un kalpa entier pour le
bien et le bonheur de beaucoup d'hommes, aie pitié du
monde, pour le bien et le honheur des dieux et des hommes. »
Nous ignorons si l'auteur du récit que mous examinons
croyait 4 un tel pouvoir de la part du Bouddha; mais il res-
sort de ses paroles que les saints personnages du premier
concile qui jugeaient Ananda, ne doutaient pas que le Boud-
dha n'ent pu, s'il I'avait désiré ou qu'on le lui et demandé
convenablement, continuer 4 vivre un kalpa entier; ils parta-
geaient une convietion qui, dans le canon, est attribuée aux
Mahisinghikas et déclarée hérétique. L'enseignement des

« Lorsqu'on apporta le corps duo Bouddha, placé sur une cividre d'or, les
hommes et les dieux qui n'avaientpas regu la lumitre, ne pouvant so contenir,
pleurérent et se lamentérent. Lorsqu'on apporta le corps du Seignear, Malli-
kidevi, femme d'un chel guertier, apporta sa préciense parure. Elle ne la
portait plus depuis la mort de son mard. Ells résolut de l'employer pour
honorer l& corps. Elle nettoya la parure, la lava avee de 'ean parfumée et
ge tint devani In porte. La veave plaga celle parure sur le corps; le corps
d'or du Seigneur en brilla encore davantage, Alors Is veave se mii & prier le
Bouddha que son corps & elle jusqu'h la o de sa vie il commo revitn
d'une samblable parore. »

atha ye ki te puthujjanadevamanussi bhagavato sariram svanpamadce
pipannap niyamanam disvi sakabhivam sandhiretmp asakkonto rodimsa
paridevimsn., evam evd manussehi niyamine bhagavato sarire bandhu-
mallasenipatino bhariys mallikidevi attano simikasea kalakiriyato patthiya
pparibhuijitvd thapitar mabilatipasidhanag oibariiva imind satthiram
pojessamiti tam sammajjapeivi gandhodakena dbovitvi dvire atfhasi,

sit satthu sarlre dvirasampatie otdrethaidva saithn sariran’l oldripetvi tam
pasidhanam satthu sarire paribhufiji tam sisato pagthaya patimokkam yiva
pidatiligatap svanpavaupam bhagavato sariram rafanamaye (pal) pasd-
dhanenn pasidhitam ativiya virocittha, tam =4 disva pasannacitia patthanam
akiisi bhante bhagava yiva vajena dissimi thva me pafiyekkam pasidhanam
niceamp bota niecam pajimukkapasidhanasadisam eva me sariram hot@'
(M. a. p., fol. jau).
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Mahayanikas' sur cette possibilité de prolonger la vie hu-
maine était aussi le méme.

Enfin, on accuse Ananda d’avoir demandé au Bouddha
d'introduire les femmes dans la communauté. Il se peut qu'il
y ait encore dans cette accusation un écho des prophéties et
des idées trés modernes surla fin du bouddhisme, 4 la suite
de 'admission des femmes dans la communauté monasticque®.

Dans la relation du premier concile, il faut nettement dis-
tinguer deux parties. Dans le compte rendu du travail théolo-
gique et littéraire le canon est supposé déja existant sous
sa forme finale ; e'est lui que chantérent les saints personnages
assemblés. Dans 'autre partie, ol nous rangeons les autres
épisodes, le canon semble ne pas exister, méme en germe.
Des personnages que le canon déclare arhats, saints impec-
cables, ignorent ce qu'ils doivent entendre par régles petites
et sans importance, ils professent méme en quelque sorte des
opinions déclardes plus tard hérétiques dans le canon.

Il est elair que ces deux parties ne peuvent étre des pro-
ductions de méme date. La partie ot 'on suppose 'existence
ducanonaparucertainement plustard ; elle a ddparaltreaprés
le grand schisme de la communauté bouddhique, parce que
dans les diverses versions, comme on I'a déja fait remarquer
plus haut, le canon considéré dans le premier concile, comme

L lddhipadabhivaninisamsassa atiham ayonisogahetviiddhibalena saman-
nigato kappam titheya'ti yesam laddhi seyyathd pi mahfsadghikdnam..,
K. v. p., 253.

Ct.ladoetrine des Mahayanikas: SRITSATF ATTAN (=TT Il & g
T FAA: THUE = | A At | e g
ST A T | A TETGAT e 0 FAIE TR 5 -
Bt lmmmmmﬁwr@ﬁamﬁw
mﬁﬁrwgmmﬁimgﬂm% ----- * AT IR 1
mwlmmﬂmm
afawsd | T amched o SeaEd 91 O MRy e &, 118

2. Wassiuigwp, 11, p. 88 et suiv.
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le canon primitif, n’est pas le méme. Cette addition & I'his-
toire des premiers temps qui suivirent la mort du Fondateur
n'a guére pu étre faite avant l'apparition du Mahdyana,
¢'est-i—dire de cette nouvelle tendance du bouddhisme, hos-
tile & toutes les sectes des Hinaydnikas en général, et qui
par son attitude négative 4 1'égard de leur doctrine, dut natu-
rellement éveiller parmi eux le désir d'en prouver I'suthen-
ticité et l'utilité pour le salut, en s'appuyant sur son anti-
quité et sa provenance directe du Fondateur en personne.



CHAPITRE III
Le deuxiéme Concile.

1* Les iddes des savanis modernes sur ls premier concile. 2° Les traits his-
toriques dans les récils de cet événemeni. 3* Le réclt do denxiéme
concile. 4* Les dix transgressions des Vaigilyas. 5 Les couses qui les
firent maitre. 6 Les transgressions et lo Vioaya. 7 L'opinion d'Dlden-
berg, 8 Dascription et carnctbre de 'assemblée. 9 Absence de prooés-
verbal. 10¢ Nouvelles considérations sur 'antiquité du canon pali. 11* L'an.
tiquité de la tradition singhalaisa.

Dans le chapitre précédent, on a énoncé quelques consi-
dérations et quelques hypothéses sur 1'époque o, pour la
premiére fois, dut se révéler dans la communauté bouddhiste
le ddsir de prouver I'ancienneté et I'authenticité du canon.
Un tel désir, selon toute vraisemblance, fut éveillé par des
attaques ou des négations visant 'ancienneté et la saintetd
de ce recueil. On a indiqué plus haut ce fait que, malgré la
prompte apparition du schisme dans la communauté houd-
dhique, la valeur de la doctrine des Crivakas pour I'muvre
du salut, contestée par les Mahdyinikas, ne I'avait pas été par
les sectes antérieures.

En étudiant le récit du premier concile, on a relevé aussi
un trait fort important et caractéristique qui s'y rencontre.
On distingue clairement dans cette relation deux couches;
dans certains récits, le canon est supposé préexistant, il ne
s'agissait que de le rédiger; dans d’autres épisodes, on nous
informe de l'apparition parmi les ascétes de doutes et d’em-
barras qui n'auraient pu se produire au milien du sangha si
le canon avait effectivement existé alors.

Ces derniers épisodes, évidemment, sont les plus anciens: il
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s'y est conservé plus de traits primitifs que dans cette partie
du récit ol est exposée une sorte de procés-verbal incomplet,
mais dont la tendance est évidente, de I'ceuvre théologique et
littéraire des Péres, membres du premier concile. Ces épi-
sodes anciens eux-mémes n'ont pas échappé a quelques rema-
niements modernes, et on y percoit 1'écho d'opinions et
d'inspirations plus récentes.

Or, si le compte rendu de I'ceuvre littéraire et théologique
est de formation récente, on comprend sans peine que les
informations qu'il fournit perdent toute valeur pour I'his-
toire du canon ou la détermination de la date de ses diverses
parties.

Mais, selon 'avis de quelques savants, le récit bouddhique
du premier concile doil étre tout entier considéré comme
une invention et méme une invention assez moderne. Ils ad-
mettent que la fait du deuxidéme concile fut comme un type
d’aprés lequel on composa la légende du premier; tout ce qui
se racontait du deuxiéme concile servit de matériaux pour la
relation d’un premier concile imaginaire. Ces matérinux, on
le comprend, durent étre quelque peu remanids et transfor-
més; lidée directrice dans cette opération fut le désir de
prouver que la doctrine était entitrement fixée dés la mort
du Fondateur. Le procés-verbal dont on a parlé tout & 'heure
n'est pas cependant une pure invention pieuse des Péres
bouddhistes, il n’a pas été imaginé de toutes piéees, il a
été transposé et introduit dans la légende aprés avoir été
extrait d'un réeit historique du deuxiéme concile'.

Telle est la maniérede voir la plus récente sur le pre-
mier concile. Ces considérations, cependant, n'expliquent
en aucune fagon l'origine de tous les'autres épisodes du
récit; il est trés aisé de comprendre l'introduction, dans
ce récit, de détails sur I'eeuvre littéraire du concile, ainsi
que les motifs pour lesquels on eut recours & ce travail

1. OLoewaenro, Mahdeagga, p. XXVI-XXIX.
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d'imagination qui consista & transposer un fait histo-
rique ou & l'insérer dans le cycle des récits de conciles;
mais l'invention des épisodes “relatifs 4 Ananda, la
relation de son interrogatoire et de son jugement ne s'ex-
. pliquent nullement par les mémes raisons. La tradition nous
a évidemment conservé dans ces épisodes le réeit d'un
fait historique; si, dans les légendes sur I'ceuvre théologique
et littéraire, on apercoit elairement une tendance facile 4
expliquer, dans les récits sur les rapports mutuels des saints
personnages entre eux, sur le jugement, sur les désordres
parmi les fréres, il est resté au contraire, bien que, peut-étre
avec des inexactitudes, le souvenir de faits historiques que
la communauté n'avait aucun intérét i inventer.

Tous ces récits prirent une couleur particulidre 4 1'époque
ol la communauté bouddhiste mit 4 profit la tradition an-
cienne pour démontrer 'antiquité et l'authenticité de son
canon; mais ce qui était ancien et véritable n'en fut pas
entierement effacé, et, comme 4 travers un brouillard, sous
les couches modernes et les déformations, on y apergoit des
traits primitifs précienx pour caractériser I'ancienne commu-
nauté. Ils la dessinent 4 son aurore, alors qu'elle va deve-
nir le sangha universel, mais n'est encore qu'une petite
réunion de religieux 4 un moment critique de son exis-
tence, & I'heure oii venait de mourir celui qui fut, sans contre-
dit, le grand initiateur d'une grande chose, qui cimenta en
quelque sorte les éléments hétérogénes de ce groupe d'as-
cétes, qui les entraina & sa suite et leur valut le nom de fils
des Cikyas.

11 était mort et la foule hétérogéne qui, vivant peut-dtre de
la libéralité publique, suivait le « Vénérables ou 'a llluminén,
grice uniquement 4 son caractére personnel, 4 l'impression
qu’il produisait sur le milien environnant, était préte 4 se
disperser de divers cdtés pour suivre d'autres docteurs, tou-
jours en grand nombre dans 1'Inde.

Le moment était critique.
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Pour quelques-uns de ces fils orphelins de Cikyamouni,
son ascétisme était trop rigoureux, aucun du reste ne savait
an juste en quoi consistait la suecession spirituelle du grand
initiateur. Ils s¢ demandaient 1'un & I'sutre ce qui était im-
portant et ce qui ne I'était pas dans les régles révélées par lo
défunt, cet homme plein de miséricorde, qui était pour enx
I' «(Eil du monde . Il y en avait méme qui ne voulaient pas
en quelque sorte faire route avee le reste de la communanté:
ils soutenaient qu'ils savaient eux-mémes trés bien ce que le
Maltre avait enseigné.

A Rijagrha, on étaient réunis les fils orphelins du sage de
la tribu des Cdkyas, aprés que les saints personnages eurent
chanté 1a loi et le Vinaya, parut Purfina avee une foule de
disciples. Les anciens lui dirent : « Les lois ot le Vinaya ont
été chantés par les anciens, accepte cette loi et ce Vinaya. »
Et Puriina répondit : ¢ Les anciens ont fort bien chanté la loi
et la Vinava, mais ce que j'ai entendu des lévres du Malire,
ce que j'ai recu de sabouche, c'est 4 cela que je me tien-
drai'. o

En un mot, ces divers traits importants, bien que pen
nombrenx, et qui se sont perpétués par hasard dans des récits
postérieurement remaniés pour faire face 4 de nouvelles
exigences, n'éveillent pas dans l'esprit d'un lectear impar-
tial et attentif I'image du sangha des quatre régions du monde,
pourva d'une foi et d'une doetrine définies, universelles,
destinées & sauver tout le genre humain. On a devant soi
I'esquisse d'un groupe d’ascéles n'ayant ni doctrine elaire ni
institutions disciplinaires définies. La communauté, qui £'ap-
polait communauté des Cakyas et dont les adeptes étaient les

1. Cullacagga, p. 20, Cl. Tirdndtha, p. 4, rem, Lo professear Wassilieft
nous fait connafire wone iradition insdede dans la Vinaya chinals d'apris
laguelle déji, lors dio In promitre assembléo, Parpa (évidemment le Puraga
de la tradition singhalnizs) Ot des objections A sept proposilions Anoncdes
par Kagyapa. Le méme texte dit plus loin: ¢ A la méme épogue lo bhiksu
Canto fit paltre & Kaugdmbi une dissension parmi les moines ot Ananda
fut onvoye pour apaiser ceite querelle. » Cl. Cullasagga, . 200 et sulv.
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fils des CAkyas, nssigne en méme temps aux parents consan-
guins du sage Cikya une place d'honneur dans son sein; ils
y ont une importance considérable et presque prépondérante.
Ananda, malgré ses péehds pour lesquels on va jusqu'd le
traduire en jugement, occupe néanmoins une situation
dominante dans la communauté ; sans lui, on ne peut
méme songer & une assemblée ; et n'est-ce pas uniquement
parce qu'il est proche parent du défunt sage de larace des
Cakyas? La communauté le traite avee condescendance
et méme en quelque sorte avee affection. — Involontai-
rement on se rappelle ici la raison en vertu de laquelle,
méme plus tard, dans la communauté des quatre régions
du monde, on témoignait une attention spéciale aux des-
cendants des Cikyas. « Ils ne peuvent, disait-on, faire lort
i la loi, car c'est la loi de leur trés illustre parent'. »

Le rival ' Ananda, homme étranger & la famille, &tait un
ascéte attird du dehors dans la communauté. Frappé de la
majesté du Bouddha, il marcha i sa suite’.

Dans le dernier remaniement du réeit, on sut adoucir tout
ee qui contredisait la définition dogmatique du « saint ». De
I'assemblée, on fit un concile; dans le coneile, il n'y avait
que des personnages parvenus & la sainteté; Ananda en est
exclu, non parce qu'entre lui et Kagyapa il pouvait y avoir
quelque différend personnel, mais parce qu'il n'a pas encore
atteint la sainteté supérieure. Mais sur ce point non plus on
n’avait pas dans 'ancienne communauté les idées procises et

1. Sur Ananda ol ses rapporis svee le Bouddha, vox. The Vinayapitaka,
LL1, 285, — Sur los Chkyas, voy. Mohdeagga, p. 71 Dans Usfihakathd, 63, se
trouve rapporté b leur sujet 1o détail soivant: te hi..... AESANASEA DVAQYL-
kima na bonti ambikan nit § tthassa sdsanan ' vaopavidioo “va hooti.

2. Laconversionde Kigvyapasst racontée bridvement dans A, kv, ol 184, w
g o ot of FaAmfamt &R | e e | A AERmEE L a
A ATen Fufemaef i ) anhem i o
uﬁnniﬁmmmﬁﬁrhmﬁraﬁam Al - -
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dogmatiques plus récentes. Ananda était devenu arhat, mais
malgré cela on le traduit en jugement, bien quon dat le
considérer comme impeccable et omniscient.

Entre le deuxiéme concile, dont on va examiner les récits
dans le présent chapitre et lo premier; il s'écoule cent ans;
il ne nous est pas resté de renseignements sur la temps inter-
médiaire; la tradition ne nous apprend rien sur I'histoire
du sangha durant cette période.

Les savants contemporains, entre autres Oldenberg, émet-
tent sur les récits du deuxidme concile une opinion diamé-
tralement opposée & leur appréciation des légendes qui con-
cernent le premier. Ils y voient des témoignages historiques
dignes de foi d'aprés les indications desquels ils fixent la
date du Vinaya et des autres parties du canon pdli.

La cause déterminante de l1a convocation de la denxidme
assemblée fut une situation de la communauté, analogue i
celle qui avait fait réunir Ia premiére... Cello-li aussi fut
tenue d la suite d'un scandale survenu cent ans aprés la mort
du Maitre.

Les circonstances du fait sont ainsi rapportées : « Dans Ia
ville de Vaicdll, la confrévie des mendiants, au jour de la
pénitence et de la confession générale (¢'est--dire au jour de
V'uposhatha) avait placé un bassin de cuivre avee de V'eau gy
milieu de la communauté assemblée, ot lorsque des laiques
commencerent & arriver, les hérétiques s'adressérent & enx
en ces termes : « Donnez, 6 vénérables, 4 la communauts de
Pargent (littéralement : la monnaie kahdpana), la moitié ou
le quart de cette monnaie ou un mdgaka. La communauté
a besoin de choses nécessaires. »

11 se trouvait Ia alors un certain Yasa, fils de Kalandaka,
qui était un nscéte rigide; il protesta et dit aux lalques : « Ne
donnez pas, 6 vénérables, de l'argent 4 la communanté; les
fils des Ciakyas n'aceeptent pas en don l'argent ou 'or, »

Sans préter attention 4 ses paroles, Jes laiques donnérent
de l'argent 4 In communauté; dans la nuit méme, les moines



LE DEUXIEME CONCILE 41

se partagérent la riche aumdne; une part fut offerte 4 Yasa,
mais il refusa ce don souillé par le péché.

Un seandale éclata. Les saints personnages, les ascétes
rigides qui veillaient & la pureté de la doetrine durent se
préoecuper de le faire cesser, et ils résolurent de convoquer
un concile. L'initiative de cette affaire, selon la tradition
bouddhique, appartint 4 Yasa lui-méme',

Les moines de Vaicali, appelés Vajjiputtakas, non seule-
ment se montraient alors Apres au gain, mais ils autorisaient
encore dix dérogations al'ascétisme rigide, ne considérant pas
ces nouveautéds comme des péchés. D'aprés les hérétiques, ce
n’était pas un péché pour un moine que d'sccepter de T'or et
de I'argent ; cinq autres des nouvesutés de Vaigdl se rappor-
taient & la nourriture, une aux siéges, deux 4 'accomplisse-
ment des rites; enfin la derniére, la dixiéme, ne fut pas re-
poussée sans restriction par V'assemblée, elle consistail en
ce que, d'aprés les Vaigilyas, 'exemple du maltre avait pour
le disciple une autorité illimitée.

Ce fut pour examiner ces dérogations, pour déterminer
jusqu'd quel point elles constitusient des péchés, que fut,
selon la tradition, réuni & Vaicili le deuxiéme coneile.

Les dix nouveautés on dérogations aux rigles de l'ascé-
tisme, introduites par les hérétiques de Vaigali, ne sont pas
rapportées dela méme maniére par la tradition des différentes
sectes qui apparurent plus tard; ces traditions présentent
plusieurs variantes, d’importance diverse. Mais il semble,
cependant, que dans toutes les versions des récits, ces nou-
veautés ou dérogations étaient primitivement désignées par
des formules techniques spéeiales et quo les dissensions pro-
venaient d'interprétations discordantes de ces formules, dont
le sens primitif avait été oublié dans la communauts. Dans
ces formules et dans d'autres semblables que l'on renconire

1. Le récit do deuxidbme concils ést exposé dans le Cullaragga, p. 2M et -
suly. Les autres sources seront indiquées plus has,
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par exemple dans le Mahavyutpatti, s'est peut-atre conservée
la forme littéraire la plus ancienne des régles du Vinaya,
forme qui, dans la suite des temps, se développa, par des
explications varides, en commandements (¢ikshapada), en
régles du Pratimoksha, ete.'.

Dans le Dipavansa, les dix dérogations sont méme rap-
portées sous une forme versifiée*, semblable 4 celle qui existe
aussi pour les dix commandements bouddhiques.

La premiére dérogation, dans la version palie, porte le
nom de singilonakappo®, ¢'est-a-dire le sel dans la corne.
Les hérétiques admettaient que ce n'était pas un péché que
de conserver du sel dans une corne pour l'employer au cas
oit la nourriture qu'on leur donnait n’aurait pas été salée.
Les Dharmaguptas mentionnent cette dérogation au septiéme
rang et ajoutent cette explication : « Employer le sel pour
conserver la nourriture dans la nuit et la manger ensuite *. »

Les Mahigisakas commencent par celle-li I'énumération des
dérogations hérétiques et donnent cette explication : « En
mélant le sel avee du gingembre, ils pensaient tourner |'in-
terdiction d'aprés laquelle la nourriture ancienne, ou gardée
pour le lendemain, était réputée impure®. » Dans le Vinaya-
kshudraka®, on donne le n°® 4 4 cette nouveauté : « Mélar Ja
sel consacré pour la vie(?) avee celui qu'on emploie et le
manger. »

1. Dans notrs adition do Priatimoksa ces formules sant données dans les
notes de la traduction,

2.5, 16 ot suiv. — Les Jainas dannent sous une forme concise do méme
genre les commandements obligatoires pour les lnigues

TR, AT |
@W=ﬁmmﬁrﬂ“ﬁ'ﬁﬁ" D. u. p., 1y, %

3. L'explication de ce terme ot des suivants est donnée_dans le Prati-
mokpa, p. XXXIX, rem, 0,

4. Braw, L e, P B0,

5. Wassiuimy, 111, 43 rem,

6, Ihid., 42,
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Selon l'explication de la tradition singhalaise et les deux
autres que l'on vient de mentionner, le péché que renfermait
cette nouveauté consistait dans le fait pour un mendiant de
faire une provision, ce qui était interdit par les régles du
Pritimoksha'. Cette absence de toute avarice était obliga-
toire non seulement pour le moine bouddhiste, mais aussi -
pour le brahmaedrin, prototype du bhikshu, Le brahma-
cirin n'avait pas le droit de faire de provisions®, mais
en outre la nourriture salée était pour lui une friandise
défendue’.

La nouveauté en question était donc opposée aux principes
généraux de 'ascétisme indien.

La deuxiéme dérogationest désignée dans le Cullavagga par
le terme dvangulakappo, ¢’est-i-dire les deux doigts. D’'aprés
l'interprétation singhalaise, le bhikshu pouvait prendre
son repas & certains moments déterminés par la mesure de
l'ombre qui se détachait de lui, ¢’est-i-dire que ces moments
étaient indiqués par une espéce de cadran solaire. Les héré-
tiques disaient que si cette ombre dépassait de deux doigts
la longueur fixée par la loi, on pouvait néanmoins accepter
de la nourriture.

La tradition des autres sectes est un peu en désaccord avec
l'explication singhalaise. Il est bien clair que tous connais-
saient le terme «les deux doigts», mais chaque secte expli-
quail & sa manidre ce qu'il fallait entendre par 1a. Les Dhar-
maguptas, par exemple, disaient qu'il fallait entendre par
cette expression une deérogation 4 la sobriété, comme =i, par
exemple, un moine, aprés un repas suflisant, oubliant la régle
de la bonne conduite, se mettait 4 prendre avec deux dolgts
et &4 manger la nourriture restante*. C'était lh ce que les hé-
rétiques de Vaicili ne considéraient pas comme un péché.

. Pho., 38,

. Ap.. 1 1, 3, 36.

L fbed,, [, 1, 2 23,
. BEAL, L. e, p. 38.
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Cette dérogation, dans I'énumération des Dharmaguptas,
est mentionnée la premiére.

Les Mahigasakas, qui placent cette dérogation au second
rang, la définissent d’'une maniére un peu différente; ¢’était,
expliquaient-ils, « méler la nourriture avec deux doigts;
¢'est-ii-dire lorsque, aprés la fin durepas, qui n’est autorisé
qu'une fois par jour, on trouve encore de la nourriture, se
permetire de la manger 'ayant mélée avec deux doigts; cela
constitue une violation de la défense de giter de la nourri-
ture'.» Dans le Vinayakshudraka, 4 cette dérogation corres-
pond la dixiéme action interdite : « Manger avec deux doigts
le reste des mets. » .

Les traditions récentes des diverses sectes voient dans
ceite nouveauté trois dérogations différentes aux rigles dis-
ciplinaires de I'ascétisme; les uns (les Singhalais) disent que
les moines hérétiques se permettaient de manger en dehors
du temps fixé, ce qui était défendu par le Pratimoksha®;
d'autres (les Dharmaguptas) soutiennent qu'ils se permet-
taient un excés dans la nourriture, également défendn par le
Priatimoksa®; d’autres (les Mahicisakas) mentionnent encore
une troisitme pratique coupable; les hérétiques, d'aprés eux,
se permetiaient de gdter la nourriture. Le régime des ascétes
indiens sous le rapport de la nourriture était sévére; les pres-
criptions suivantes, par exemple, étaient rigoureusement
obligatoires: le brahmacdrin devait se mettre en marche ot
recueillir 'aumdne 4 des heures déterminées, le matin et le
soir; ce qu'il avait recueilli le matin, il lui était défendu de
le garder jusqu'au soir, et il ne pouvait réserver jusqu’au
matin ce qu'on avait accordé le soir & ses priéres; tout ce
qu'il avait recueilli, il 'apportait & son maltre et il ne pouvait
gouter & la nourriture qu'avec la permission de celui-ci *.

1. Wassivierp, 111, 43 rem.
2. Pie., 87,

3. Pie., 31, 38, 35.

4 Ap,1,1,3, 25, 32,
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Comme dans le premier cas, nous voyons ici encore que la
nouveauté en question n'était pas seulement une infraction
aux régles bouddhiques, mais une dérogation aux coutumes
des ascéies en général.

La dérogation, nommée gdamantarakappo, la troisieme de
I'énumération singhalaise, était aussi un manque de sobriété
dans la nourriture; elle consistait & considérer comme per-
‘mise la superfluité dans la nourriture, 4 raison d'un voyage
d’un village a4 un autre. Les Dharmaguptas, les Mahigfisakas
et le Vinayakshudraka expliquent ce terme exactement de
la méme maniére'.

A un manque analogue de sobriété dans la nourriture se
rapportent encore deux dérogations considérées comme des
péchés. Comme septiéme dérogation®, les Singhalais citent
I'amathitakappo, les hérétiques, d’aprés leur explication, se
permettaient un excés en prenant du lait incomplétement
aigri; selon l'explication des autres sectes, ils considéraient
comme licite l'usage, au deld du nécessaire, d'une certaine
préparation lactée; les Dharmaguptas mentionnent un mé-
lange de beurre avee du miel ou du sucre; les Mahicisakas
un mélange de créme,.de beurre et de miel en pierres
(ou sucre); le Vinayakshudraka un mélange d’'une me-
sure de lait doux avec une mesure de lait aigre (c'est ce
mélange que les hérétiques croyaient possible de manger
hors du temps fixéd). Cette nouveautd, comme la précédente,
est interdite par les régles du Pratimoksha® et elles font partie
toutes deux, avec celles que 1'on a examindes plus haut, des
pratiques opposées aux prinecipes de I'ancien ascétisme en
général. La contradiction avec ces principes était surtout
marquée dans la huitiéme nouveauté (selon le compte des
Singhalais), le jalogi; les hérétiques permettaient 'emploi

L Yoy. Ap., I, 1. 8, B5, 32,
2. Nous altérons 'ondre suivi dans le Cullacagga, afin de considérer en-

semble les nouveautés de méme natore,
3. Pic., 5.
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du vin nouveau, ou trop fermentd, selon l'explication des
Mahigisakas'. Le Vinayakshudraka affirme que les héré-
tiques se permettaient de boire comme une sangsue des
liqueurs enivrantes, en s’'excusant sur la maladie®.

Les hérétiques se permettaient encore deux excés, et dans
les traditions de toutes les sectes ces exeés sont rapportés de
la méme maniére; ils se permetiaient de faire usage de lits
d'une grandeur exagérée, ou en dehors de toute régle, et
d'accepter en présent de 'argent et de Vor. Ces deux exces
sont spécialement interdits par les régles du Pritimoksha®,
mais comme ils sont 'un et autre contraires & U'esprit de
tempérance et de détachement des ascites en général, ils ne
peuvent étre considérés comme la transgression d'un régime
propre 4 'ascétisme bouddhique.

Les dérogations & V'esprit d'ascétisme rigide que I'on vient
d'examiner furent peut-&tre pour les célébres adversaires des
bouddhistes, les Jainas, l'occasion de composer sur eux, un
quatrain ironique ol il est parlé de la loi facile des Cakyas :
« Avoir une couche molle, boire le matin en s'éveillant; au
milieu du jour, manger; boire le soir; jouir de la vigne et
du sucre au milieu de la nuit, et aprés tout cela faire son
salut’. »

1. La tradition des Dharmagupias, dane la cas an question, s'accords avee
la tradition singhalaise, Voy. Buay, I e,, p. 40,

2. Wasstuierr, ilid., p. 42 L'usage des ligueurs enivrantes étaft interdit par
le Pratimofga. Voy. Phe., 51.

1, Pie,, 89,

4. Pra. 5., fol. 45, rem,
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Les innovations hérétiques examinées jusqu'ici présentent
toutes un méme trait essentiel : non seulement elles s'écar-
tent de la discipline monastique du bouddhisme, mais elles
sont encore opposées aux régles générales de la vie du brah-
macédrin. En permettant l'intempérance dans la nourriture
et la boisson, en donnant earriére i 'avarice, en autorisant
une couche et des siéges illégaux, et en développant ainsi
un souei excessif de la chair pécheresse, les novateurs
enfreignaient les commandements et les régles du boud-
dhisme; ils se mettaient en méme temps en contradiction
avec l'esprit et les principes de l'ascétisme indien en
géndéral.

Deux innovations (la 4° et la 5* selon le compte pali') tou-
chant spécialement 'organisation de la communauté boud-
dhique, ou bien manqguent complétement, ou bien sont rap-
portées avee des divergences importantes dans les traditions
dequelques sectes. Les hérétiques permettaient aux religieux
d'accomplirdes rites, par exemple I'uposhatha ou la pénitence
eérémonielle, non pas réunis ensemble, mais chacun dans sa
cellule. Il n'était pas nécessaire, disaient-ils, de réunir en un
méme lieu tous les membres de la communautéd; le consen-
tement des absents pouvait éire demandé ensuite. Les Dhar-
maguptas, & la place de cette quatriéme dérogation, donnent
celle-ci : «dans le temple, outre les rites réglementaires, les
novateurs en accomplissaient encore d'autres®. » En ce qui
concerne la einquitme innovation, la tradition des Dharma-
guptas s'accorde avec celles des Singhalais. La tradition des
Mahigasakas parle seulement de la cinquidme innovation et
la rapporte ainsi : « dans 'asccomplissement du karma (¢’est-
#-dire du rite) appeler ensuite isolément les autres pour
entendre ce qui a été décidé. » Le Vinayakshudraka ne
connait ni la quatriéme ni la cinquitme innovation.

1. L'dedsakappo e l'anematikappo. Voy. Cullaragga, p. 306,
2, Baar, [ o, p. 38.

Iy,
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Jusqu'a quel point la tradition singhalaise est-elle exacte
dans le cas actuel, c'est ce qu'il est difficile de décider.

Parmi les nouveantés de Vaicali il en était une que les
observants de I'ascétisme rigide ne repoussaient pas sans res-
triction. Dans Ia tradition singhalaise elle est connue sous
le nom d'deinnakappo (c'est la sixidme de I'énumération)
et expliquée de la manidre suivante : mon maitre s'est
conduit ainsi, mon précepteur s'est conduit ainsi ; cela
veut dire que moi nussi je dois me conduire ainsi. Cette
nouveauté qui, de l'avis des saints Péres, membres du

deuxiéme concile, pouvait étre en partie admise, rappelle-

beaucoup cette rigle d’Apastamba, d'aprés laquelle le
brahmacirin devait en tout se soumetire au préeepteur,
sauf dans les actions entrainant l'excommunication'. Dans
les traditions des autres sectes, comme dans le Vinaya-
kshudraka , il n'en a été conservé aucun souvenir, on
bien elle se retrouve sous des traits tout 4 fait différents,
Ainsi les Dharmaguptas racontent que d'aprés les hérétiques
on pouvait justifier sa conduite en alléguant que cela s'était
fait de temps immémorial’. Les Mahicisakas affirmaient
que, parmi les nouveautés, il en était une d’apres laquelle on
pouvait continuer 4 s’occuper de ce qu'on avait I'habitude de
faire auparavant, c’est-d-dire avant d'étre mis au nombre
des religieux; le concile décida que certaines occupations
peuvent étre permises, d'autres non®,

Les nouveautés reprochées aux hérétiques de Vaicdll, ont
conservé dans les divers récits le méme caractére : dans
toutes, et dans toutes les rédactions, on apercoit une déroga-
tion plus ou moins grave 4 I'ascétisme rigide, dont les régles

L Ar, 11,8 20.

2 Baaw, p. 39. : 4

3. WasstLierr, p. 43. Des trois nouveaulés que mentionne senlement la
Vinayaksudraka, savaoir ; 1o Vinterjection admirative aho; & exciter un
bhiksu & la joie; 3 creuserla terre de sps maiing ou permetire de la creuser,
la troisiéme seule est nettement interdite dans le Pritimoksa, voy. Pic. 10,
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et les principes sont renfermés non seulement dans le Prati-
moksha et dans quelques parties du Vinaya, mais dans les
commandements bouddhiques plus anciens, obligatoires, au
nombre de cing ou de huit pour le bouddhiste laique, et de
dix pour le religieux.

Comment faut-il expliquer que ces écarts se soient
produits danz la confrérie de Vaicall? Furent-ils la suite
de la démoralisation produite par la vie en commun des
moines? Ou bien ces nouveautés, au fond, ne furent-elles
ni des nouveautés, ni des dérogations i un code quelconque
de régles disciplinaires, par cette raison qu'un tel code
n'existait pas dans la communauté bouddhique et qu'il y
régnait cette méme indétermination de la doctrine et de la
discipline que I'on apergoit clairement dans les récits du
premier concile? On peut encore croire que apparition
parmi les ascéies de cette répugnance pour le détachement
et I'austérité était due aux deux causes 4 Ia fois, et s'expli-
quait par une certaine démoralisation aussi bien que par
P'abzence dans la communauté , 4 cette époque, de régles
directrices universellement admises, formulées d'une ma-
niére préeise et définie, 4 I'absence en un mot de ce que
nous trouvons aujourd’hui dans le canon.

Dans ces conditions il pouvait bien arriver qu'un moine
quelconque (ou une eommunauté tout entiére), aprés avoir
fait veeu d'accomplir les commandements relatifs au vin, au
repas unique et pris chaque jour & un moment fixé, 4 I'abs-
tention de siéges larges et élevés, au refus d’accepter de l'or
ou de P'argent, en un mot, aprés s'étre librement soumis
au régime ascétique, commun dans ses traits fondamentanx
aux bouddhistes et aux solitaires ou aux pénitents forestiers
du brahmanisme, aux bhikshus, aux brahmacirins et aux vi-
naprasthas, commencit ensuite & précher la logalité, la piété
d’actions contraires i I'esprit et au sens véritable des com-
mandéments qu'il avait accepté d’accomplir, mais dont
Vinterdiction n'était alors formulée en termes précis dans

14613
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aucun code, puisqu'il n'en existait pas encore dans la com-
munauté. Celle-ci se dirigeait encore par les principes de
lascétisme indien en général, et un membre disposé au
péché pouvait aisément imaginer divers moyens de tourner
les prescriptions rigides. Un commandement luj enseignait
de ne pas boire de liqueurs fortes' : il déclarait qu’on pouvait
boire du vin nouveau, ou sucer le vin comme une sangsue en
s'excusant sur la maladie. En entrant dans la communauté,
il faisait voou de ne rien manger en dehors du temps fixé,
c’est-i-dire de I'heure adoptée dans la communauté, de
n‘avoir pas de couche élevée ou large ; mais ensuite, non con-
tent d'imaginer des prétextes pour tourner ces commande—
ments, ce qui dans une communauté sévérement disciplinée
el été déja possible, et seserait alors parfaitement expliqué
par la démoralisation de ses membres, il cherchait encore &
légitimer sa maniére d'agir en faussant, comme dans le pre-
mier cas, le vrai sens du précepte. En devenant bhikshu, le
fidtle disait : « Je renonce & accepter de l'or ou de l'argent*, »
plus tard il en demandait 4 titre d'aumone. D’elle-méme la
question suivante devait se présenter 4 I'esprit : Qu'est-ce
qui est le plus ancien, de ces régles d'ascétisme clairement et
netlement énoncées dans les dix commandements boud-
dhiques, dans le Pratimoksha et le Vinaya tout entier, ou
des dix nouveautés exposées plus haut? Les régles de 'ascé-
tisme rigide existaient certainement A cotte époque dans|'Inde
et pouvaient éire connues des bouddhistes, mais étaient-
elles dans la communauté d’alors formulées avec cette pré-

cision que nous leur trouvons dans les textes (ui sont au-
jourd’hui & notre disposition?

1. Mahdeagga, B3. Vaic| ee commandement en sanserit = ﬂ'{lai"qm+

£. Mahdcagga, ibid. Texte sanscrit dans K. #., fol. 243 akialabhojanavai-
ramanam giksipadam, — fol- 244 necagayanamahigayaoavairamagam gikss.
padnm. — Ibid. jitaraparajatavaimmanam ciksdpadam,
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Selon les savants qui accordent au réeit du deuxidme con-
cile une importance particulitre dans les recherches sur la
date de la rédaction finale du canon pali, Ia question est ré-
solue dans le sens suivant : le texte actuel du Vinaya est
incontestablement plus ancien que les nouveautés hétéro-
doxes de Vaigall.

Pour démontrer I'entiére exactitude de cette proposition
on ¢énonce les considérations suivantes : le seul point des
nouveautés que le Vinaya repousse formellement est la per-
mission que s'arrogeait la confrérie mendiante d'accepter de
'or et de l'argent; les autres dérogations 4 I'ascétisme rigide
ne sont touchées nulle part d'une maniére spéciale dans le
texte du Vinaya que nous possédons ; d'od l'on coneclut qu'a
I'époque on ce texte recut sa forme actuelle, rien encore
n'était connu des dix dérogations des hérétiques de Vaicali.
Les régles et les prescriptions du Vinaya existaient déja
dans la communauté, mais n'uvaient pas en vue ces inven-
tions particuliéres, par lesquelles les hérétiques de Vaicall
croyaient possible de tourner la sévérité du régime ascétique.

Nous avons développé plus haut une opinion coniraire
et montré que la plus grande partie des dérogations sont
condamnées par le texte actuel du Vinaya. Les hérétiques,
disent les récits, se permetiaient de faire des provisions de
sel pour le cas ot leur nourriture n'en aurait pas contenu.
Dans 'assemblée, cette pratique fut condamnée : repoussant
cette innovation coupable, les saints personnages montrérent
une régle dans le livre appelé Pratimoksha, la parole du
salut : la régle disait que faire une provision quelconque
était un péché que la pénitence rachetait, L'suteur du réeit
du deuxidme concile, en renvoyant ainsi & la régle du Priti-
moksha, a voulu en quelque sorte montrer que la dérogation
condamnée par le concile, portait sur un point de premidre
importance; de pefites provisions de sel étaient condamnées,
la nouveauté était rejetde, parce qu'on y voyait trés juste-
ment une violation flagrante des veeux de pauvreté : tout

o
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souci du lendemain, toute avarice, dans quelque insignifiante
mesure qu'elle se manifestit, devait nécessairement &tre en
contradiction avee |'esprit de détachement commun & tous les
asciles, et bien entendu aussi au bouddhiste, d'autant plus
que I'auteur du réeit du Cullavagga nous montre un sangha
exclusivement composé de saints personnages. Il n'est pas
question du sel dans la régle sur laquelle on se fonda pour
rejeter U'innovation des hérétiques; elle condamne en général
toute espice de provision; on considérait comme un péché
de manger une nourriture gardée de la veille, ou d'une ma-
niére générale une nourriture mise de cdté par provision;
mais si ¢'était un péché que de garder de la nourriture
pour le lendemain, il est bien clair qu'il était impossible de
conserver du sel & tout hasard afin de n’étre jamais obligéd
de s'en passer en mangeant. On n'avait évidemment aocun
besoin d'interdire particulibrement les provisions de sel; on
ne pouvait pas plus faire de celles-li que d'autres. Pour la
confrérie des mendiants cela devait étre parfaitement clair.

Mais =i la régle du Pratimoksha ne dit rien du sel, s'en-
suit-il de li que le Priatimoksha existat déja avant Uappari-
tion des nouveautés de Vaicall, et que ce soit pourcela que ses
risgles ne parlent pas du sel? N'est-il pas plus siir de suppo-
ser que les diverses prohibitions du Pratimoksha en général
résument sous une forme concise, condensée I'histoire de toute
la série des dérogations, non seulement des moines de Vai-
¢ill, mais encore de divers autres novateurs plus modernes,
dont le souvenir ne s’est méme pas conservé dans le sangha
bouddhique et que, par suite, nous ignorons? Mais, méme si
on admet qu'il n'y a pas dans le Vinaya d’interdiction spée-
ciale pour toutes les nouveautés de Vaicall, cette assertion
hypothétique ne peut néanmoins servir de preuve i U'ancien-
neté du Vinaya. Dans le texte actuel il y a une foule de con-
cessions et de prescriptions justifiant parfaitement en prin-
cipe tous les panchants coupables de la confrérie mendiante
de Vaicall. Il n'est pas un tribunal sévére, ayant entre les
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mains le texte actuel du Vinaya, qui entreprit de prouver la
culpabilité de beaucoup des nouveautés de Vaicill ou se
résoliit 4 les repousser comme des pratiques inconeiliables
avec 'esprit du Vinaya. Est-il possible par exemple, en se
fondant sur le Vinaya actuel, de condamner un moine men-
diant parce qu'il garde pour le lendemain du sel dans une
corne? Le texte qui doit servir de base 4 la sentence permet
i la communauté de faire des provisions et de nourriture et
d'habits sacerdotaux, D'aprés ce méme Vinaya, divers em-
plois sont établis dans la communauté pour recevoir en pré-
sent, conserver, partager aussi bien les habits que la nourri-
ture. D'aprés le texte actuel, la communauté a le droit de
possession mobiliére et immobilitére; la propriété mobiliére
peut aussi appartenir 4 un moine isolé; en un mot le Vinaya
trace de la situation de la confrérie des mendiants un tableau
qui n'a rien de commun avee I'ascétisme rigide et le détache-
ment absolu attribués par le récit aux saints personnages
du concile de Vaicall, qui condamnérent les nouveautés des
Vajjiputtakas. Leur maniére de voir rigoursusement ascé-
tique est absolument étrangére 4 beaucoup de parties du texte
actuel, et ces parties, sans aucun doute, ont paru longtemps
aprés les discussions de Vaigdli. Rien ne montre non plus
que les régles mémes d’aprés lesquelles furent condamnées
les dispositions coupables des moines de Vaicall existassent
déja a cette époque précisément sous la forme et avec I'éten-
due qu’elles ont aujourd’hui dans nos textes. La relation du
deuxiéme conecile dans sa rédaction actuelle appartient évi-
demment & une époque o le texte actuel du Vinaya existait
déjd sous sa forme définitive, mais doit-on ou peut-on con-
clure de la qu'il existdt au second siécle aprés la mort du
Bouddha? Nous croyons que cette conclusion serait risquée.
L’'ancienneté du texte du Vinaya, son existence i une
époque antérieure aux dissensions de Vaigill se démontrent
encore par d'autres considérations & coup sir trés ingé-
nieuses, mais malheureusement trés peu convaincantes.
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La condamnation des dix nouveautés, dit-on, se trouve
sous la forme d'une description du concile de Vaicall 4 la
fin du Vinaya, comme en appendice. Ce fait ne montre-t-il
pas que le Vinaya est antériear an concile de Vaicall? Il
existait déja a I'époque ot 'on discutait & Vaigall, et on I'on
condamnait les dix innovations coupables. L'auteur qui ra-
contait I'événement n'a pu interpoler le texte, et il ne lui est
resté qu'une chose & faire : mettre son récit a la suite.

La description du concile, en effet, =e trouve 4 la fin du
Cullavagga; mais est-ce le Cullavagga qui termine le Vinaya
pili? Est-il la derniére partie du Vinayapitaka?

Le Cullavagga commence, on le sait, par I'exposition de
'adhikaranasamathd, qui, dans la description de Buddha-
ghosha, précéde la section khandaka®,

Introduire le récit du concile au milieu du texte du Vi-
naya était impossible 4 I'auteur pour d’autres raisons encore.
Le texte entier du Vinaya, dans sa conviction, provenait du
Fondateur, était son ceuvre rédigée dans le premier concile
pour un auteur qui se plagait & un pareil point de vue, il
était absolument impossible d'interpoler dans le texte un ré-
cit d'un événement survenu cent ans aprés la mort du Boud-
dha. Ce récit devait forcément étre présenté dans le Vinaya-
pitaka, sous forme d'un appendice 4 une des sections, et & la
fin de celle-ci. Mais en résulte-t-il que le texte du Vinaya
ait précddé les événements de Vaicali?

Ainsi la deuxiéme preuve de I'antiquité du Vinaya doit
étre écartée comme insuffisamment solide.

La troisitme et dernitre preuve se fonde sur la considé-
ration suivante. Dans le texte du Vinaya s'est conservée une
prophétie, disant que Pataliputra deviendrait la capitale du

1. N'ayani pas sous ln main les commentaires de Buddhaghosa, noas ne
pouvons rézoudre 1a question de savolr i le Mahavagga préctde 1= Culla-
VAgEs ou inversement, ¢'est pourquol nous winsistons pas sur le doute ex-
primé plus haut. Cf. Cullacagga, p. 290, voyer aussi Tumnwoun, Esamina-
tion, eic., p. 20 (4. of the As. Soc. gf Bengal, july 18371,
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royaume de Magadha. La prophétie, évidemment, est posté-
rieure au fait, mais le fait lui-méme du transférement de la
capitale eut lieusous le roi qui régnait & Vaicali lors duconcila
des ascétes rigides. De 14 on tire encore une conclusion chro-
nologique : 4 savoir que le texte du Vinaya a subi sa rédac-
tion définitive dans l'intervalle qui a séparé ces deux grands
événements, le transport de la capitale du Magadha & Pata-
liputra et le deaxiéme coneiler.

Si on veut accorder 4 la prophétie sur Pataliputra quelque
valeur dans les recherches chronologiques, il est elair qu'il
faut la rapporter dans son intégrité sans négliger d'impor-
tants détails. Dans Ia prophétie du Bouddha que le Vinaya
nous rapporte, il n'est pas seulement dit que Pataliputra
deviendra la capitale du Magadha , il est indiqué aussi
que cette ville fameuse dans 'antiquité est menacée dans
I'avenir de trois grands fléaux, venant du feu, de I'eau et des
discordes intestines. Dans la prophétie il est donc fait men-
tion d'événements qui suivirent le transport 4 Pataliputra
de la résidence des souverains du Magadha, et il n'y a au-
cune raison de supposer que ces terribles malheurs se soient
produits dans ce court intervalle de temps, savoir avant la
convoecation du concile de Vaicali.

La faiblesse d'une conclusion édifide sur de tels fonde-
ments est, croyons-nous, parfaitement claire.

Dans le réeit pali du deuxiéme concile, cette réunion de
huit cents saints personnages est appelée Vinayasangiti®,
c’est-i~dire « cheeur du Vinaya ». La réunion, d’aprés ecs
récit, eut en fait le caractére d’'un jugement et d'une sorte
de controle des institutions disciplinaires; on y jugea des
hérétiques, on examina leurs enscignements mensongers.
Les hérétiques et leurs adversaires s'assemblérent en un
méme lieu, il y avait en tout, selon la tradition, huit cents
personnes; ce chiffre doit paraitre imporlant, surtout si on

1. Ounesnenc, Mahdcagga, p. xxsvi el suiv.
£, Cullacagga, p. 307,
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prend en considération que tous ceux qui s'étaient réunis
étaient des personnages de la plus haute sainteté. On com-
menga l'examen des nouveautés coupables, et il s'éleva un
grand bruit : les deux partis, les pécheurs et les partisans
de I'austérité, criaient & la fois, il était impossible de saisir
le sens d’un seul mot. On eut alors recours & un moyen plus
ellicace de résoudre le litige : on mit les questions aux voix.

Les hérétiques étaient des moines venus de 1'Orient, et
s'appelaient orientaux, leurs adversaires se nommaient,
d’aprés leur lieu d'origine, Patheyyakas'. De part et d'autre,
on choisit quatre personnages, sans doute éminents par leur
saintete et leur science. Les deux partis étaient ainsi repré-
sentés dans un tribunal supréme qui examinait les nouveau-
tés coupables. Chaque point était envisagé & part et rap-
proché, s'il faut en croire le réeit pali, du texte du Vinaya® :
le canon rédigé dans le premier concile est supposé, bien
entendu, déja existant i I'époque, et en ouire précisément
sous sa forme et dans son étendue actuelles.

C'est ainsi que se passérent les choses selon le récit du
Cullavagga. Le Sy-Fyng-Pino, de son cité, en fait la rela—
tion suivante : « Il se forma deux partis s'acousant récipro-
quement; ils pridrent le roi de prononcer entre eux, ot
celui-ci ordonna de procéder & un serutin (?), au moyen de
fiches noires et blanches, afin de savoir qui était partisan
des opinions anciennes et qui des modernes. Alors ceux qui
se déclarérent en faveur des opinions anciennes se trouvérent
nombreux et s'appelérent pour cela Mahasinghikas, tandis
que ceux qui acceptérent les nouvelles, bien que moins
nombreux, occupaient tous des situations élevées, ce qui les
fit sappeler Sthaviras®, »

1. Mahdragga (atih. k.), pitheyyam nima kosalesa prochimadisibhage
rattham.

2. Ce procidé de solution d'une controverse s'appelle wbbahika. 11 sst
déerit dans le Vinaya; voy. Cullacagga, B 96,

3. Wassmamer, 1, p. 225, noto.
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Dans ce récit on nous montre la controverse résolue a la
majorité des voix ; ¢’était un autre procédé pour se mettre
d'aceord; les bouddhistes y eurent recours, mais on ne sait
pas au juste depuis quelle époque’.

Les légendes des deux premiers conciles nous présentent
ces deux événements en quelque sorte sous le méme jour. Le
premier concile, et anssi le deuxibme qui le suivit & cent
ans d'intervalle, ne sont pas antre chose que des assemblées
pour décider des affaires et des litiges de la communauté.

Lors du premier concile s'était élevée la question des
régles en général, de ce qu'il fallait entendre par régles peu
importantes, qu'on pouvait transgresser sans compromettre
son salut; Ananda, y fut, en outre, jugé, Cent ans aprés s'6-
leve de nouveau la question des régles du Vinaya, des insti-
tutions disciplinaires, el de nouveau une assemblée se réunit
pour juger des pécheurs.

Lescirconstances de faitrelatéesdans la légende du deuxitme
coneile, si on les examine avece critique et exactitude, sans
idées précongues, ne répandent aucune lumiére, ni sur ladate
du Vinaya, ni sur son contenu primitif. Dans le récit pali le
plus ancien du deuxiéme concile, on ne trouve méme pas ce
compte rendu de l'eewvre théologique et litiéraire, donné
dans le réeit du premier, et qui a servi de base a toutes les
considérations sur l'ancienneté du canon pali® : d'aprés 'ex-
plication de quelques savants, ce compte rendu existait pri-
mitivement, mais dans le récit du deuxiéme coneile ; il aurait
été plus tard transporté dans le récit du premier.

Si les hypothéses énoncées plus haut sur la date de 'ap-

1. Voy. Cullaragga, 7. D'aprés le Kadkhdoitarani il ¥ avait trois ma-
nitres de vober : seordtement, 4 découvart et & Voreille (gulhakavivaiakasa-
kaypajappakesu tisu salikagibesu afifatnravasena salika gahetva, eto.), Los
bulletins étiont recosillis par un moine méritant, choisi & eot effol. Voy.
ga (ualification dans Cullagggpa, p. 54.

2. On trouye dans le réeit de Buddhaghosa quelques mots sar la nonvells
rédaction des trois corbeilles lors du deuxitma concils. Yoy, The Vinagapi-
faka, vol, I1I, 294,
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parition de ce compte rendu sont exactes, ¢'est-d-dire sl
est un éerit récent, alors la question de savoir il a dté
transporté du récit du deuxidme concile dans celui du pre-
mier n’a pas une grande importance; le procés-verbal, dans
la forme sous laquelle il s'est conservé et nous est parvenu, a
pu, croyons-nous, aussi bien pour le deuxitme concile que
pour le premier, étre derit aprés le schisme, et postérieu-
rement a la doctrine du Mahdydna. Il n’y a néanmoins
aucune raison de supposer que cette composition dont la
tendance, quant 4 I'histoire du canon, est visible, ait été
ajoutée d’'abord au récit d'un événement arrivé cent ans
aprés la mort du Bouddha, et transportée ensuite dans le
récit d'événements plus anciens. Par suite de sa tendance, la
place qui lui revint dés le principe était dansle réeit des pre-
miers faits survenus dans la communauté bouddhique, ¢est-
a-dire de la premiére sangiti ou choour; un semblable procis-
verbal & cette place a en effet un sens et une importance
considérable aux yeux du fidéle bouddhiste,

L’ancienneté du canon pili se prouve encore par d'autres
considérations auxquelles toutefois on donnetoujours comme
base principale la tradition conservée dans la communauté
bouddhique singhalaise. La question chronologique, en
ce qui concerne le canon pali, est lide 4 cette autre
non moins difficile : & quelle secte bouddhique appartient le
canon pili? On demande : « Quelle est I'éeole dont nous
avons devant nous les textes en langue palie (Which is the
school the texts of which we have before us in the Pali lan-
guage').» Cette deuxiéme question, si on se place an point de
vue d'un savant qui admet I'antiquité reculée du canon pali,
pourrait sembler oiseuse, car si le canon pali existait déja,
comme le prétend démontrer par exemple Oldenberg, avant
le concile de Vaicali, c'est-a-dire & 'époque oii il n'y avait
pas encore de sectes ni d'écoles, il est clair qu'on ne peut le

1. Mahdoagga, p. xL1.
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mettre au rang des productions d'une quelconque des sectes
qui apparurent aprés le schisme ou aprés un événement plus
récent. Le canon, dit en outre le méme savant, est la rédac-
tion « la plus primitive sinon la rédaction tout 4 fait primi-
tive » (the most original if not the original version'); sa
forme, mais non sa langue fut établie (fixée) un sidcle et
demi avant I'époque du roi Agoka (the first four portions of
our version of the Vinaya received the fixed form in which
we now possess them about a century and a half before the
time of Agoka, except as regards the dialect®). A considérer
ainsi le canon pili, il s’ensuit que la question doit étre for-
mulée d'une maniére quelque peu différente. On pourrait
demander quelle est, des nombreuses sectes bouddhiques,
celle qui a conservé la rédaction primitive dans une traduc-
tion pilie, la forme, mais non la langue du canon ayant été
fixée, selon Oldenberg, avant lo concile de Vaicall. En
dautres termes, le canon pali est une production littéraire
qui a regu sa forme définitive antérieurement su IV sidele
av. J.-C., dans un dialecte ou dans des dialectes que nous
ignorons. Comment faut-il se représenter cefte forme défini-
tive dans une langue inconnue, et en quoi consistait-elle?
C’est ce que I'auteur n’explique pas autrement.

Pour résoudre la deuxidme question, ainsi qu'on I'a remar-
qué plus haut, on s’adresse avant tout & la tradition pilie;
on prouve son antiquité et son authenticité par les considé-
rations que voiei® : Dans I'Inde les textes bhouddhiques
subirent de sibcle en sidele de nouvelles altérations: les sou-
venirs de la communauté ancienne s'y effacérent derridre la
poésie et les fantaisies des générations suivantes. A Ceylan
les choses se passérent autrement : la communauté bouddhiste
resta durant tout ce temps fidéle & la « parole des anciens »
(theraviida). Le dialecte dans lequel se transmettait cette pa-

1. Mah&ragga, p. xLYIN.
2 Ibid., p. v
8. Buddha, ele., p. 76 et suiv.




62 RECHERCHES SUR LE BOUDDHISME

role était propre a écarter toute falsification; il n'était pas un
parler local, et on le considérait comme sacré. Les légendes
et les inventions des périodes postérienres pénétrérent dans

la littérature singhalaise, mais seulement dans les monu-

ments derits dans le dialecte populaire local : le texte sacrd
péli resta a I'abri de semblables interpolations.

Le canon pili 'est-il conservé & Ceylan, précisément dans
les conditions dont parle Oldenberg, et cette ile a-t-elle été
effectivement assez séparée de 1'Inde pour que le souffle des
nouvelles tendances, les idées des nouvelles doctrines n'aient
pu y parvenir, n'aient pu pénétrer sous un aspect ou sous un
autre, ou par voie d'interpolation, dans le texte sacré?

Le pali, en effet, n'était pas la langue maternelle de la po-
pulation singhalaise indigéne. Mais le méme rapport entre
la langue des écritures sncrées et le dialecte populaire exis-
tait, selon toute vraisemblance, dans les autres contrées de
I'Inde, par exemple dans le pays d’Andhra gui donna son nom
4 quelques sectes bouddhiques, ou bien I o étaient répan-
dues les sectes occidentales dont parle Yagomitra'. Le pali,
néanmoins, comme e sacrde, selon toute vraisemblance,
s'apprenait 4 Ceylan, Plus loin, en appendice, on indique
toute une série d'écrits en pali composés par des Singhalais®.
Dans la Birmanie, ¢'est-i-dire dans un pays ou le pali est en-
core plus éloigné du dialecte de la population indigéne, et
n'a méme avec lui aucune parenté, la langue des saintes
écritures, au témoignage des chroniques locales, éfait néan-
moins apprise autrefois non seulement par les moines, mais
encore par des hommes ou des femmes laiques; on l'em-
ployait avec aisance dans la conversation, ¢’était une langue

1. A & o. (M. 85, 79. 333) nomme des secles dlrangires résidani hﬂ!‘E du
Cachemire et sussi des secies occidentales, & l'ocoident de ee pays.

qmrﬁa?ﬁ:rﬁumaafﬁﬁm |t. 86} mamm
an gTaEan  (t 79)
2. Voy. l'asppendice A.
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littéraire d'un usage général'. Il est 4 peine nécessaire de
rappeler. ce fait connu que le pali est encore aujourdhui
étudié avec beaucoup d’ardeur par ceux des bouddhistes
pour qui il est le dialecte, la langue sacrée. La différence
entre le parler local et la langue des saintes éeritures ne peut
doue étre considérée comme une garantie contre la possibilité
d’insertions, d’altérations et de remaniements ultérieurs du
texte sacrd. Dans une population pour laquelle la langue des
éeritures saintes n’est pas apparentée 4 la langue maternelle,
on peut trouver des personnes qui, en vertu d'une étude
spéciale, la possédent dans la perfection.

Les Singhalais rapportent dans leurs chroniques une foule
de faits qui confirment la possibilité que des influences trés
diverses aient agi sur cette communauté qu'on SUPpOSE avoir
conservé la tradition primitive. Dans cette communauté
apparut la secte des Vetulyakas qui enseignaient le vide®:
d’autres encore 'y formérentqui subsistérent longtemps et ne
furent vaincues que tardivement®. Les bouddhistes singha-
lais, sans aucun doute, communiquérent souvent avee lo
Béhar ou le Mahdiydna était répandu et d'od, selon les récits
singhalais eux-mémes, Buddhaghosha était originaire.
Dans les chroniques singhalaises on mentionne I'introduction
moderne de certains livres de I'Inde 4 Ceylan*, une grande
calamité qui frappa 1'lle et le danger qui en résulta pour
toute la doctrine®.

Il ne peut guire étre doutenx que des inspirations et des
idées empruntées aux sectes bouddhiques postérieures aient
pu parvenir aux bouddhistes de Ceylan et faire sentir leur

1. Voy. l'appendice A.

2. Yoy, K. 0. p., 314. Les membres de cette secta sont appelés : sufifiativa.
dasadnkhati.

3. Sdsanacamso : sirisaiighabodhimahiraiine vijayababurafifio parakka-
mabdhurafifio " elesam yeva rijanam kile sabbena sabbam adhammavadi-
Dam vVigpessanato sisanam parisuddbam ahosi.

4. Mahideamso (Colombo, 1877), p. 32,

5. Voy. app. B.
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influence sur la doctrine qui se conservait dans leur commu-
nauté’.

Selon Oldenberg, néanmoins, en dépit des considérations
que 'on vient d'indiquer, la communauté bouddhique de
Ceylan, d'aprés ses traditions et le canon qu'elle posséde,
appartient i la secte des « Anciens » ou Sthaviras; il repro-
duit en cela I'opinion générale, ou dumoins la plus répandue,
des bouddhistes singhalais. C'est précisément, en effet, ce
que la tradition singhalaise affirme de la communauté dont
elle émane; cette communauté se dit orthodoxe, représen-
tant la secte des Anciens, d'oli se détachérent, comme d'une
souche primitive, différents schismes. Il serait difficile de
rien opposer & une pareille déclaration, si la tradition ne
tombait pas en contradiction avec elle~-méme. Dans les textes
pilis, M. Oldenberg ne l'ignore pas, il se trouve d'autres
récits, non moins dignes de foi, mais directement opposés &
la déelaration que 'on vient de rapporter: dans 1'un d'eux on
donne la communauté singhalaise comme appartenant & la
secte des Vibhajjavadins; d'aprés un autre, le canon de
cette méme communauté est une production de la secte des
Mahichsakas".

Mais, selon M. Oldenberg, la premibre déclaration, qui
est en effet la plus connue et la plus répandue, est confirmée
par toute une série d'autres faits et d'autres considérations,
Examinant les récits de la premiére apparition du boud-

1. Un fait rapport¢ par Yagomitra n'est pas sans intérdt i e point de voe,
Il dit gue les Cachemiriens aMirmaient 'existonce de seize subdivisions du
monde des lormes, o'est-d-dire gu'il considére comme spiciale aux Cache-
miriéns une doctrine que les sources pilies nous présentent comme anssi
Enée de temps immémorial. Ne faut-il pas expliquer ce falt par une com-
munication litéraire eotre les deox pays?

HrEafa FEAT: | AT AR STAT R AL £ v, 127, CL
cha kimivacari devd brahma solasardpinoo | artiping "pi catldro i te
tividhi siyum || citommahdrijika ca tivatigsd ca yamaks | tusitd nimming-
rati devl ca vasavatting || ime cha kamdeacard. L. p. 8, vi.

2, Makdvagga, p. xLU, XL Jataka, vol. |, - 146 1

e
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dhisme & Ceylan, M. Oldenberg arrive a cette conclusion
parfaitement exacte que les réeits singhalais sur l'wuvre
apostolique de Mahinda renferment peut-gtre quelque fonds
de vérité historique, mais dans une enveloppe de fictions,
et que par suite il est impossible de mettre aucune eon-
fiance dans les traditions relatives a Mahinda. (...the
stories of the Sinhalese concerning Mahinda may contain
some germ of historical truth. This germ, however, has
become surrounded by a coating of inventions which render
it impossible to place any faith in the traditions of Mahinda',)
La question de savoir de quel pays le bouddhisme fut im-
porté 4 Ceylan reste done, malgré la légende de Mahinda,
encore ouverte.

Evidemment, dit M, Oldenberg, il y eut en tout temps
entre Ceylan et le Dekkan des rapports bien plus fréquents
et bien plus éfroits qu'entre cette ile ot 'Hindoustan. Le
pays de Kalinga, ou I'un des royaumes voisins dans 1'Inde
méridionale, continue-t-il, ont les droits les plus sérieux i
étre considérés comme un marché intermédiaire pour l'im-
portation de la littérature bouddhique & Ceylan®. La rédac-
tion des « trois corbeilles » qui s'est conservée a Ceylan, est-
il dit plus loin®, et le pali dans lequel elle est écrite furent
apportés dans I'lle de I'Inde méridionale, probablement des
royaumes des Andhras ou de Kalinga (...the version of the Ti-
pitaka preserved in Ceylan and its dialect the Pali were
brought to theisland from the peninsula of South India,
probably from the Kingdoms of the Andhra op Kalinga).
M. Oldenberg trouve la confirmation de cette hypothése
dans Je témoignage de Hiouen-Thsang (qui voyageait dans
I'Inde au VII* siécle) sur la diffusion de la secte des Sthavi-
ras. Le voyageur chinois®, en effet, mentionne la secte des

1. Mahdeagga, p. Lu.

2, Ibid., p. L,

3. Ibid., p. Lv.

4, Ibid., p. Lon; Hiouen-Thsang, vol. 11, 92, 154, 165.
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Anciens dans le Kalinga et dans les divers pays qui entrete-
naient, selon M. Oldenberg, les rapports les plus étroits avec
Ceylan, mais il ajoute une désignation plus précise de la
secte : ¢'élait une secte qui suivait le Mahdyina. 11 est clair
que ce dernier et trés important détail ne s'accorde nullement
avec I'idée d’une communauté orthodoxe d’Anciens, con-
servatrice de la rédaction primitive du canon. Sur les sectes
qui se trouvaient dans le pays des Andhras, les traditions
bouddhiques singhalaises ont elles-mémes conservé des ren-
seignements quoi ne confirment aucunement Uhypothése de
M. Oldenberg. Sous la dénomination générale de sectes an-
dhakd (¢'est-d-dire du pays des Andhras), on en connait
quatre :les Pubbaseliyas, les Aparaseliyas, les Rijagiriyas, les
Siddhathikas. Ces quatre sectes, selon la tradition singhalaise,
apparurent apris les autres et étaient hérétiques’. D'aprés
d'autres témoignages, deux d'entre elles, les Plirvagailas et les
Aparacailas, étaient déji infectées de la doetrine mahdyanique
et conservaient leurs satras dans un dialecte pricrit’,

Les faits, on le voit, ne justifient pas I'hypothése d'Olden-
berg, ils contredisent et repoussent les prétentions de la
communaulé bouddhique singhalaise, au sujet de son canon.
Cette communauté, selon sa propre croyance, représente la
secte la plus ancienne, celle des Anciens on Sthiviras. Elle
est la conservatrice de la tradition la plus antique, la plus
exacte; dans son canon se trouve la rédaction primitive de la
doctrine. Mais tombant, comme on I'a montré plus haut, en
contradiction avee elle-méme, la tradition singhalaise ruine
toute la confinnee que 'on pourrait avoir en son exactitude
historique. Nous avons entre les mains un canon dans lequel
beaucoup de choses sont cerfainement anciennes, mais dont
Phistoire est inconnue. Dot fut-il apporté & Ceylan, od et
quand fut fixée sa rédaction définitive? Appartient-il & une

1. Andhaki nama pubbaseliva aparaseliyi rijagiriyd siddhatihika ‘t ima
pacchd uppannanikiya. K. e p,, 100,
2. Wassnaere, I, 264,



mmm B 08’y trouve-t-il des traces de I nfluence etde
I doctrine des auires scotes? La tradition singhalaise, coly
elaircies non plus par I'hypothése exposée plus haut; cette
hypothése, contredite par les sources elles-meémes sur lo
considérdo comme un essai heureux de solution, méme par-
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APPENDICES AU CHAPITRE 111

Appendice A.

(Extrait do Sasanavamso '}

tato pacchi corandgassa nAma raiiiio kiale sakalalakad ipam dob-
bhikkhabhayena piletva pifakattayam dharenti bhikkha jambudi-
pam Agamamsu. anagantva tatth’ eva thita pi bhikkhi chatakabha-
yeni piletva undarapatalam bandhitva kuechim valukarasimhi tha-
petvd pifakattayam dhiaresum,

kugnkannatissassa raiifio kile yeva dubbhikkhabhayvam vipasami-
tvid jambudipato bhikkha puna gantva sthaladipe thitehi bhikkhihi
saddhim mabivibire pipkattaymp  avirodhipetvd samasamam
katva thapesum. thapetva ca pana sihaladipe yeva saitho dhire-
sum

tatth” eva atthakathiyo buddhaghesathero magadhabhiisiva pa-
rivattetva viraei. paccha ca yebhuyyena tatth' eva aphakathagika
anumadhulakkband ganthiganthantarani akamsn. puna sasanam
nabhe ravindu' va pakajan’ ti.

tattha buddhavaypsatibakatham buddhadattathero akasi. itivattoda-
nacarivipitakatheratherivimanavatthupetavatthunettiajthakathiyo
acarivadhammipalathero akisi. so ea feariadhammapilathero
sihaladipassa samipe damilaratthe padaratitthimhi niviasitatti siha-
ladipe yeva samgahetva vattabbo. patisambhidimaggatthakatham
mahinamo nama thero akisi. mahaniddesatthakatham vpaseno
nima theroakasi. abhidhammaiikap pana dnandathero akisi. s
ca sabbisam (ikdnam Adibhitatts malafika’ ti pikagi. visuddhi-
maggassa mahitikam dighanikiyajthakathaya tikam majjhimani-
kayarthakathiya fikam samyuttanikiyaithakathiva tilkan ed’ ti
imiyo dcariyadhammapilathero akasi, siratthadipanim nima vi-
nayajikam afiguttaranikiyajikan ca parakkamabihurafiia yaeito
sariputtathero akisi. vimativinodanim nama vinayafikap damila-
rafthavasi kassapathero akasi.

anutikam pana Acariyadhammapilathers, si ca mulajikava anu-
ninatthini uttinani katvi samvannitatta anufika’ ti voeeati.
visuddhimaggassa cilajikam madhodipanim ca affatard therd
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akamsu sa ea milafikaya atthivasesini ca anuttinatthini uttinini
ca katvi milajikiya saddhimp samsanditva katatti madhorasatid ca
madhudipanin® (i vuceati. mohavicchedanim pana lakkhanagan-
tham kassapathero akisi, abhidhamméivatiram pana riparipavi-
bhagam vinayavinicchayan ea buddhadattathero, vinayasamgaham
siriputtathero. khuddasikkham dhammasirithero. paramatthavi-
niechayam nimaripaparicchedan abhidhammatthasamgahai ca
anuruddhathero. saccasamkhepam dhammapilathero. khemam
khemathero. te ca samkhepato samvanpitatti sukhena ca Inkkhani-
yati lakkhanaganthi ‘ti vuecanti. tesam pana samvanpanisu
abhidhammatthasamgahassa poraoatikam pana vimalabuddhithero
akisi. saccasapkhepanimaripaparicchedakhemaabhidhammiva-
taragam poranajlkam vacissaramahasamithero, paramatthavinic-
chayassa poripafikim mahibodhithero abhidhammatthasamgaha-
bhidhammavatiribhinavatikiyo sumangalasimithero. saceasam-
khepibhinavatikam aranfavasithero, namarapaparicchedibhina-
vailkam mahisimithero. paramatthavinicchayibhinavatikam aii-
fiatarathero. vinayavinicehayatikam revatathero. khuddasikkhaya
purinatikam mahiyasathero. tiya yeva abhinavatikam safgha-
rakkhitathero ‘ti. vajirabuddhim nima vinayaganihipadattham
vijjirmbuddhithero. culaganthimajjhimaganthimahiganthim ca si-
haladlpavasine therd. te ca padakkamena asampvannetva anuttina-
thine yeva samvannitatta ganthipadatthi 'ti vuecanti.
abhidhanapadipikam pana mahimoggallanathero, atthabyakkhi-
nam eilabuddhathero. vattodayam sambandhacintam  subodhi-
lamkiraii ea safigharakkhitathero, byakaragap moggallanathero
mahivamsam eijavamsap dipavamsam thipavamsam bodhivam-
sam dhituvamsam ca sihaladipavisine thera, dithidhatuvamsam
pana dhammakittithero akdsi. ete ca pilimuttakavasena vuttattd
ganthantard "ti vuceanti,

Appendice B.

(Extrait do méme texte,)
pubbe kira arimaddananagare mitogima pi gantham ugganhimsu.
yebhuyyena uggahadharanadivasena pariyattisisanam  pagga-
hesump. mawgimia hi afifiam affiam passanta tumhe kittakam
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gantham ugganhatha. kittakamp gantham viicoggatam karothd ‘i
pucchissanti. eko kira mitugimo ekam mitugimam puechi. tvam

idani kittakam gantham vacoggatam karositi. aham pana idini

daharaputiehi palibodhatti byikulam patva bahum gantham vi-
cuggatap kitum na sakka samantamahdpathine pana kusalati-
kamattam ‘va vicuggatam karomiti aha ti.

idam "pi arimaddananagaravisinam matugimanam 'pi pariyattog-
gahane ekam vatthu,

ekap kira bhikkhum pindiya carantam eki dvidasavassiki da-
haritthi puechi kin nimo si tvam bhante 'ti khema niméihan 'ti.
katha hi bhante pumi 'va samdno itthilifgena nimam akasiti
aha. atha antogehe nisinna mitd sutvi dhitaram iha, tvam rajidi-
ganassa lakkhagam na jinasiti. Ama janimi. ayam pana khema-
saddo na rajadigapapakkham bhajatlti. atha mats evam dha. ayam
pana khemasaddo ekadesen’ eva rijadiganapakkham bhajatiti.
ayam pan’ ettha dhitu adhippiyo. na rijadisaddo kadi of rajo
"ti paceattavacanavasena okiranto dissati, vini devardjo 'ti adisa-
masavisayam khemasaddo paua kattha ei khemo 'ti ca kheman "t
ca lifigantaravasena ripantaram dissati, ten’ eva khemasaddo na
rajadigano 't veditabbo "ti. ayam pana mitu adhippiyo. khema-
saddo abhidheyyalingatta tilingiko. yada pana sailiasaddidhikire
paccattavacanavasena khemi " adkiaranto dissati tadi ckadesenn
khemasaddo rijadiganapakkham bhajatiti.

idam' pi ekam vatthump.

arimaddananagare kira eknssa kutumbikassa eko putto dve dhitaro
ahesum. ekasmim ca kale ghammabhibhitatta gehassa uparitale
nahayitvi nisidi. atha eki dasl gehassa hetha thatvi kifi ci kam-
mam karontl tassa kotumbikassa guyhatthinam olokesi.

tam attham janitvd kutumbiko si kham olokesiti ekam vikyam
bandhitvi puttassa dassesi. imassa atthayojanam karohiti. atha
putto atthayojanam akasi. sikham rukkhasakham olokesi ndik-
khatiti. atha pacchd ekdya dhituyd dassesi. imassa atthayojanam
karohiti. sa pi atthayojanam akisi. s sunakho kham akasam olo-
kesi udikkhatiti, atha paccha ekiya dhituyi dassesi imassa at-
thayojanamp karohiti sa pi atthayojanamp akisi. sa itth i khamp
angajitam olokesi mukham uddham katva lokesiti,

idam 'pi ekam vattho,

eko kira simanero ratanapuravisi arimaddananagare mitugima
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pi saddanayesu atikovidi 'ti sutvi aham tattha gantvi janissa-
miti, arimaddananagaram gato. atha mwm
garassa samipe ekaip daharitthim kappasavatthum rakkhitva nisin-
gacchi. atha daharitthi simaneram pucchi. kuto dgato 'siti. sima-
nero dha. ratanapurato aham agacchatiti. kuhim gato 'siti vuoite
‘atha daharitthi evam aha. tvam bhante saddavinicchayam anu-
padharetvi kathesi. amhayogatthine hi tvam nimayogasaddena
yojetva kathesi. nanu panditinam vacanena nima paripunnatthena
aviruddhasaddanayena pupnindusamkasena bhavitabban 'ti. atha
simayero khettavatthiini rakkhantl doggatadaharitthi pi tiva sad-
danayakovidi hoti. kim afiga pana bhogasampanni mahallakit-
thiyo "ti lajjitva tato yeva patinivattitva paceigamasiti.
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CHAPITRE IV

Le troisiéme Concile et I'Inscription de Bairat.

1* Le troisitme Concile, 2 Les inscriptions d'Agoka n'en parlent pas.
3" La valeur des relations du troisitmes Coneils pour I'histoire do ecanon,
4" La légende d'Aqoka st ses inseriptions. 5 La tradition relative anx
canses du troisidime Coneile. & Diffioults chronplogique. 7 Le Concile a
dit une assemblée partielle, 8 Le Kathdvatthoppakaranam. % Linscrip-
tion de Bairi. 10¢ Son style. 11* Son contenm. 19 Conelusion.

Le concile réuni sous Acoka le Grand fut le troisiome se-
lon Ia tradition singhalaise. Nous appelons cetle tradition
singhalaise parce qu'elle est, comme on le sait, consignée
dans les textes de I'lle de Ceylan; mais en employant
cette dénomination nous n'entendons pas déterminer par la
le lieu d’origine de la teadition dont il s'agit. On et quand
prit-elle naissance, se forma-t-olle & Ceylan ou en quelque
autre endroit d'oti elle fut ensuite apportée dans I'ile? Ces
questions jusqu'a présent ne sont pas éclaircies.

La troisiéme assemblée de saints et de moines bouddhistes,
connue par les récits de Buddhaghosha et des chroniques
singhalaises' eut lieu dans la ville de Pitaliputra un peu
plus de cent ans aprés la deuxiéme. Dans les chapitres pré-
cédents, on a essayé d'établir lo vrai point de vue auquel
on doit considérer la tradition relative aux deux premiéres.
Les traditions sur ces assemblées peuvent, en toute justice
étre considérdes comme communes & tout le bhouddhisme.
Les récits primitifs qui les ont conservées sont entrés dans

L. The Dipacamso, p. 40 et suiv, Mahdcamaso, p- 30 et suiv.; The Vinagopi-
faka, 111, p. 312 ot suiv,
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les canons des diverses sectes, et sans aucun doute les récits
légendaires des assemblées des anciens bouddhistes & Raja-
grha et & Vaicall nous ont conservé le témoignage d'un fait
hixtorique, mais dans ce témoignage méme, exnminé et ana-
lysé comme il convient, ¢'est-i-dire en déterminant les
couches modernes et écartant les ornements récents, il n'y a
pas la moindre indication sur V'existence d’un canon boud-
dhique quelconque, — ni & plus forte raison de celui que
nous possédons sous sa forme actuelle, — & I'époque qui a
immédiatement suivila mort du Fondateur ni plus tard, cent
ans apres cet événement,

On ne peut considérer comme prouvé que le canon dans
sa rédaction et sa forme actuelles ait existé 4 une date
ancienne, ¢'est-i~dire dans le premier ou le second sikele
aprés la mort du Bouddha. Mais en méme temps, ndanmoins,
il est nécessaire d'admettre que la communauté houddhique
existait déja, et par suite qu'elle avait et des doctrines propres
et des institutions disciplinaires spéciales. 1l y avait une
doctrine houddhique (dbarma), il y avait un régime (vinaya),
qui faisaient un tout de la communauté des fils des Cakyas
et distinguaient le sangha du Bouddha des autres commu-
nautés ascétiques analogues, dont les récits des brahmanes,
des bouddhistes et des jainas nous ont conservé le souvenir.

En quoi consistait la doctrine originairement, 4 I'aurore
du développement du bouddhisme? Li-dessus, les récits des
deux premiers conciles ne donnent aucune réponse, ni la
moindre indication. 11 en est de méme pour cette autre ques-
tion : En quoi la maniére de vivre du bhikshu bouddhiste
se distinguait-elle alors des prescriptions ascétiques en
vigueur dans les communautés analogues?

Des réponses i ces questions, réponses qui ne sont évidem-
ment que vraisemblables et plus ou moins hypothétiques,
peuvent étre obtenues par 1'étude eritique des monuments
bouddhiques en eux-mémes, ainsi que des traditions rela-
tives i I'histoire ultérieure de la communauté.
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Dans cette histoire ultérieure, une fradition qui n'est pas
commune & tout le bouddhisme, mais n’appartient qu'a une
partie de ses adhérents, & une seule ou i quelques-unes des
secles, mentionne un fait considérable, savoir le troisicme
concile. Ce fait dont témoigne seule une tradition particu-
liere se rapporte cependant & une époque connue également
par d'autres documents d'une valeur certaine, d'une authen-
ticité indiscutable et qui ne parlent pas du coneile: il
est vrai qu'ils ne mentionnent pas non plus un autre fait
encore plus important dans I'histoire de I'ancienne commu-
nauté, savoir I'apparition du schisme dont témoigne la tra-
dition houddhique sans distinetion de sectes.

On sait que les inscriptions d’Acoka le Grand, aujourd’hui
4 notre portée dans toute leur étendue, ne mentionnent
nulle part, ni le troisitme concile, ni lo schisme, bien qu'elles
offrent pour I'étude du développement de la doctrine ot I'is-
toire du canon, quelques données inestimables.

Ce silence peut étre interprété de diverses manibres : ou
bien tous les édits du roi ne nous sont pas parvenus, et lo
temps peut-étre nous fera trouver des inseriptions dans
lesquelles il est parlé du concile ot des gectes, ou bien ces
deux événements, la réunion des moines et les dissensions
dans la communauté bouddhique furent un phénomeéne si in-
signifiant dans la vie générale de I'Inds que le roi n'ent au-
cun motif d'en parler dans ses édits.

Dans ce silence des inseriptions sur le troisiéme concile, il
est impossible, évidemment, de voir un motif suffisant pour
rejeter la véracitéd du réecit singhalais, mais il faut aussi
reconnaitre que ce rédeit n'a pour Phistoire du canon
pili qu'une importance trés faible. Il nous apprend en
effet I'adjonction au canon & Pépoque méme de ce concile
d'un nouveau livre de 'Abhid harmapitaka. Mais on montrera
plus loin que le nouveau livre dont veut parler la tradition
est loin d'avoir une pareille antiquité, Le récit répite
ensuite tout ce que nous avons vu en examinant les relations
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des premiers conciles, 4 savoir que le canon, 4 I'exclusion de
ce livre, existait déja entibrement et fut seulement revu par
mille saints personnages durant neuf mois.

Rapportant les causes immédiates de la convocation du
concile, Ia tradition donne un détail qui n'est pas dépourva
d'intérét. On sait que les jainas ainsi que les houddhistes re-
présentent dans leurs légendes Agoks comme un roi puis-
sant, protecteur des bouddhistes selon les légendes boud-
dhiques, des jainas selon celles des jainas.

(On connait les récits bouddhiques sur les aumdnes et les
largesses dugrand roi, récits conservés dans les chroniques
singhalaises et dans les voyageurs chinois. Les bouddhistes
assurent qu'Acoka fut leur protecteur et prit toujours leur
parti, sa bienveillance & leur égard alla siloin que dans leurs
luttes avec les jainas, le roi, selon les récits bouddhiques,
oubliant en quelque sorte I'enseignement bouddhique sur la
miséricorde, ordonnait d'exterminer les jainas, et mettait
leur téte 4 prix ', Dans les légendes jainas, Agoka se montre
au contraire non moins jaloux protecteur de la doctrine de
Mahdvira, les jainas racontent du fils d'Agoka qu'il couvrit
In terre de monastéres jainas et étendit le jninisme au sein
des eontrées non aryennes .

Dans ces récits, tant bouddhiques que jainas, il ne faut
pas sans doute chercher une entiére vérité historique, mais
ils ne sont pas non plus en contradiction avec ce que l'on sait
d'Agoka par ses édits; tantot il y marque une tolérance telle
quelle n'est pas loin de l'indifférence compliéte en matiére
religieuse, déclarant par exemple 4 tout son peuple que
« toutes les sectes possédent de belles traditions », tantot

1. D, a, fal. 160, Wﬁwﬁﬁﬂﬁﬁmm
N APRTTZAR § PR ARSI IR AAT i hide 77 7 Pk
=aren T ZTPTT 23T ZTee S .

8 %W@mﬂﬁﬁyﬁmﬁq@mw;@w.
TFFHEETRTATARTT 30 & 7 Aty wifym: o p. v.
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dans une inseription ', il exprime son dévouement au Boud-
dba, 4 sa communauté, i sa doctrine, ou, dans deux de
ses-Gdits, semble déclarer qu'il appartient a la communauté
jaina :

« Vous savez, mes bien-aimés, dit le roi au sangha de
Magadha, dans l'inseription de Bairat, mon respect et mon
dévouement au Bouddha, au sangha, a la loi. » Ce mes—
sage & la communauté bouddhique est le discours d'un boud-
dhiste croyant. Mais dans les inscriptions du méme roi 4
Sahasaram et 4 Rupnat rien dans le contenu, le style ou les
expressions isolées ne montre en leur auteur un bouddhiste
fervent, le fait méme qu'il appartienne 4 la communauté,
semble douteux. Dans 'une il &'intitule updsike, ¢'est-h-dire
« laique », et il se dit dans I'autre sanghapdpite, ¢'est-i-dire
o entré dans le sangha® ».

Selon les idées bouddhiques, le sangha se composait des
moines seuls, et le roi restant laique ne pouvait se dire entré
dans le sangha bouddhique; il pouvait en fait se considérer
comme eniré dans un sangha, mais ¢'était dans celui des jai-
nas, Cette communauté ou firtha se composait de moines, de
religieuses et de laiques des deux sexes’. Le sangha, dont
voulait parler 'auteur de 'édit en question, était, selon toute
vraisemblance, celui des jainas.

L'exactitude de cette interprétation est confirmée par
d’antres considérations. Duns les denx inscriptions de Saha-
saram et de Rupnath, le roi parlant des prédications du
Maltre ou comptant les anndes & partir de sa mort, emploie
des expressions appartenant i la terminologie non des boud-
dhistes, mais des jainas. Il parledu sermon préché vivuthena
ou vyuthena, c'est-i-dire par le délivré, 'est du vivutha qu'il
compte aussi les années de son régne. Mais cette désignation

1. XIT Edit. Voy. Sgxant, Les Inseriptions de Piyadasi, 1, 240 el suiv.

Z. Voy. les inferiptions dans Cuxminonam, Corpus, ele.

4. Whnen, dans 5, K. P. Akademie der W. zu Berlin, XXXVILVIL
(1882), p. 795,
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spéciale de la délivranee, dérivée de la racine ras, ne se ren-
contra que dans les éerits des jainas'.

Dans ces deux derniéres inscriptions, Agoka semble done
se déclarer partisan de la doctrine jaina.

Cette tfolérance religiense d'un monarque oriental, sou-
verain unique et absolu, tolérance qui allait souvent jusqu'a
lindifférence, devait naturellement influer sur les rapporis
mutuels des sectes contemporaines et se refléter jusqu'a un
certain point dans leur situation intellectuelle ot morale;
selon toute vraisemblance, il put slopérer entre elles des
rapprochements, et peut-itre méme des Compromis.

Un rapprochement de ce genre est rapporté par ln tradi-
tion singhalaise qui expose les motifs et I'occasion de la con-
vocation du troisibme concile, et commente I'événement i
sa maniére, selon ses propres idées sur les rapports d'Agoka
avec la communauté bouddhique. Les hérétiques des di-
verses sectes; ef ceux qui honorent le soleil et cenx qui re-
gardent Agni comme un dieu, et qui e tourmentent de di-
verses austérités, pénétrérent dans la communauté et se
mélérent aux bhikshus; il s'ensuivit, dit In tradition, que les
moines se montrévent négligents dans I'accomplissement
des rites, de fausses doctrines commencérent 4 naitre et de
nouvelles sectes se formérent ; tout cela donna lieu 4 la con-
vocation du troisibme concile’.

1. Parigishtaparcan, fol. 37 verso.
I NATAERIE 9 ST TR 9TeaTT 9 saten T |
= £
TIATF PEAICTER, A7 TN GRSy ||

CI, ibid, fol. 62 rem.
. L A
ARET A |
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= Le K. e. p., rapporie Vapparition des hérétiques dans In commu-
nawté bouddhigne : Ke of aggim paricarantl ke of pafica tape tapanti ka
el Miceam anuparivattanti ke of dbammai ca vinayaii ca vo bhindissimi
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A la relation du troisibme concile est lidge une difficulté
chronologique qui, depuis longtemps déja a appeld Uatten-
tion des savants. Voici en quoi elle consiste. La tradition sin-
ghalaise rapporte qu'il y eut trois coneiles, I'un aussitot
aprésla mort du Bouddha, Ie second cent ans aAprés, sous
le roi Kaligoka, et le troisibme sous Acoka le Grand. Les
traditions des autres sectes bouddhiques, connues par di-
verses sources, se séparent entiérement de la tradition sin-
ghalaise. Certaines sources, comme par exemple Taranatha,
'abstiennent complitement de mentionner aucune partici-
pation d'Ag¢oka aux disputes et aux conciles bouddhiques ;
d’autres transportent le deuxiéme concile au temps d'Acoka
le Grand, et ignorent absolument le troisibme. Le professeur
Wassilieff a énoncé une hypothise trés vraisemblable pour
expliquer que dans les récits deux événements différents
soient confondus. La causeen est, pense-t-il, que dans la doe-
trine thibétaine on admet qu'il n'y cut que trois assemblées,
mais il faut introduire parmi elles le coneile sous Kanishka:
voila pourquoi ils omettent le concile de Pitaliputra . 11 ya
eu dauafres essais pour résoudre cette difficultd, pour
aplanir le désaccord entre les diverses traditions boud-
dhiques; on a supposé que les Singhalais avaient fait deux
coneiles d'un seul, et d'un A¢oka deux rois de ce nom. Mais

"t tathd tathd pagganhimsu (p, 9), CL. le récit du Bodhivamso sur les canses
de 'npparition des dernitres sectos. tato param libhasakkdranissita gahita-
bhikkhnvesi vedapiraga affatitthiya buddhadhammam  titthiyvadhamme
pakkhipitvd te ekato yojeiva puthujjonalokam vaidicetvd tesam tesam ka-
thentd  dandhinan sahakirapbalikarakimpakkam iva adhammam dham-
malesena dassetvd idam buddbavacanan ‘ti voharania hemavato rijagiriyo
siddhatthiko pubbaseliyo aparaselivo vijirivo "t et dcariyavide samuithi-
pesurm ime eatovisati deariva [-viida) jambudipe jata dhammardeciya sdym-
liyd "ti dvo dcariynvida laikadips jaE, etesn theravado pana bhagavato
patthiya gaganngaigajalappaviho viya nimmalo jatiraigamani viya visud-
dho padumadalehi jalabindo viva nikiyanmrehi asammisso hutvi amatars-
sappavihi puppacando viys sadevakam lokam santappenio ¥iv ‘'ajjalans
dgufichiti. Bodhivamso, lol. fia.
1. Wassinierr, 1T, p. 44.




- -

50 RECHERCHES sUR LE BOUDDHISME

ce procédé pour échapper aux diffieultés, qui consiste 4 effa-
cer de I'histoire les noms et les événements sur lesquels nous
savons peu de chose, ne peut guire étre considéréd comme
tres scientifique, bien qu'il soit peut-étre parfois trés com-
mode pour le savant,

Cette contradiction des traditions bouddhiques ne paralira
plus aussi importante si nous nous rappelons que, suivant
ces traditions, cent ans aprés la mort du Bouddha, des dis-
sensions commencérent dans la communauté, Tout d'abord
ces dissensions eurent pour objet des questions relatives au
Vinaya, et on nous rapporte qu'elles furent aplanies dans le
deuxiéme concile. Ensuite, néanmoins, selon Vensemble des
traditions, il se¢ produisit un schisme, des sectes commen-
cérent i paraitre, et les traditions qui nous informent des
questions qui firent naitre les disputes et différer d'avis les
communautés de moines, de tout e qui, en un mot, troubla
I'union des anciens bouddhistes, discordantes dansles détails,
s'accordent entre elles dans leurs traits généraux. Evidem-
ment les bouddhistes ont oubli¢ des événements plus
graves, mais les assemblées aequirent pour le sentiment
religieux de 'importance en tant que dans la suite on ¥ rat-
tacha Ihistoire du canon. Commencer [I'histoire du canon &
partir du troisieme concile, c’est-a-dire plus de deux cents
ans aprés la mort du Bouddha, ne paraissait guére raison-
nable & ancune secte. Dans le troisiome concile, comme cela
ressort clairement des récits singhalais, on examina de nou-
veau des dissensions intestines de la communauté: la conelu-
sion de cet examen, évidemment, fut 4 l'avantage d'un des
partis qui rappela I'assemblée comme son triomphe; c'est
aussi s0us ce jour que se montre, en effet, la version palie du
récit du troisiéme concile’,

Dans les récits de conciles rapportés et examinés plus haut,
tous les témoignages sur I'ceuvre littéraire des Péres ou sur

1. Pritimoksa sitra, p.L. — The Vinagapitaka, 1, p. xxx11.
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les textes existant & cetie époque ont un caractére plus on
moins apocryphe. Ils apparaissent dans les légendes comme
des insertions récentes, des additions secondaires au réeit
primitif; leur esprit de tendance est parfaitement elair,
Il faut reconnaitre le caractére apocryphe du fameux procas-
verbal du premier coneile: il n'y a pas plus de vérité histo-
rique dans les quelques mots sur l'ceuvre littéraire du
deuxiéme concile, et de méme pour le troisitme. En déeri-
vant le troisicme coneile, on rapporte 'apparition 4 cette
¢poque dans le canon bouddhique d'un nouveau livre de
I'Abhidharma : Je Kathivatthuppakarana. On ne peut guére
avoir do doute sur In composition trés tardive de ce livre;
son histoire racontée par les bouddhistes et son contenu lui-
méme nous convainguent de I'impossibilité de rapporter
son  apparition non seulement i I'époque du troisidme
concile, mais encore 4 celle qui suivit immédiatement.

Selon la tradition, ce livre se compose de deux parties :
@) de théses, et b) de leur développement ou de leur eXposi-
tion détaillée. La premidre partie fut préchée par le Bouddha
lui-méme dans le ciel. C'est alors qu'il prédit que le déve-
loppement détaillé de ces thdses serait fait beaucoup plus
tard, aprés son nirvina, lorsque naitraient les sectes héré-
tiques.

I est trés visible que cette tradition ne peut avoir aucune
valeur dans la recherche historique de 'origine du texte, on
n'y trouve qu'une indication importante; les bouddhistes
eux-memes semblent reconnaitre i moitis que le livre appa-
rut aprés le Fondateur et méme aprés les deux premiers con-
ciles. C'est ce qu'accordent méme quelques bouddhistes d’au-
jourd’hui, par exemple d’Alvis*, Il est doutenx, eependant,
que la rédaction que nous possédons du livre ait paru 4
Pépoque du troisiéme concile. Buddhaghosha racontant
comment ce livre fut composé dans la troisitme réunion des

L. Yoy. Camnsgns, Dictionary, ete., p. 193, el of. p. BO7.
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saints personnages, mentionne un fait que confirme le con-
tenu méme du livre; on y trouve réfutées les doctrines et les
dogmes non seulement des sectes hérétiques qui s'étaient
déja montrées & cette époque, mais de celles aussi qui ne
devaient paraitre que plus tard, comme par exemple les
Vetulyakas'.

Pour le fidéle bouddhiste les renseignements donnés par
le commentateur, et les faits méme que rapporte le texte
peuvent ne pas sembler impossibles ; sa foi dans la prétendue
histoire du livre, selon toute probabilité, ne sera pas
ébranlée par 1'éirangeté singulitre et linvraisemblance
visible de toute I'histoire du livre saint; mais le témoi-
gnage de Buddhaghosha et le texte lui-méme n'ont plus la
méme autorité, lorsqu'il s'agit de rechercher scientifique-
ment la date du canon pali. En se fondant sur ce méme

1. Kathivatthudesanfya vire sampalte andgate mama sivako mahibhinno
moggaliputtatissathere nima uppannam sisanamalamp sodhelva tatiyasai-
gititp karonto bhikkhasafghamajjhe nissino sakavide panen suttasaiini pa-
raviide paned 't suttasahassam samodbivetvi imam pakarapam bhijessa-
titi tasa"okiasam karonto ya esi poggalaviade tiva catosu papheso dvinoam
pancakanar vasena afthamukhd vadayuith tam adim kniva sabbaknathamag-
gesu asamppuppabhinaviramatiiya taoliyd maitikap thapesi. Atha va sesam
abhidhammakatham vitthiranayen' eva kathetvd vutthavasso suvannamja-
tnsopindnam majjhe magbmayena sopioena devalokalo safikassanagare
oruy ba sattahitap sampidento yavatiyukam thatvd anupadisesiya nibbing-
dhituyd parinibbayi. Koep, b
tasmim samigame moggalipuitatissathero yinl ca tadd upannini vatthini
¥iol ea dystim uppajjissanti sabbesap pi tesam pajibibanattham  satthird
dinnanayavasena eva tathigatena {hapitamitikam vibbajante sakavide
panca sutiasalani paraviide panca 't suitasabassam dharitvd idap  parappa-
vidamathanam dyatilakkhapam bathdearthuppakarapam abhisi;
tito satasihassusafighesu necinitvd ‘va Upitakapariyattidbaripam pabhinna-
patisamblidinmg bhikkbinam sahassam ekam gabetvi yathi mahikassa-
pathero dhamman ea vinayan ¢a safigiyimsn evam evam safigiyanio sisa-
uamalam visodhetva tatiyasabgitip akisi. tattha abhidbammuy safgiyanto
mmmy Falhd bhisitaq pakarapam safigabam Gropesi. tena vuftam. yam
puggalakatbidivap kathinam vatthobbdvato, kathavatthuppakaragam safe
khepenn adezayi | matikathapanen’eva thapitassn surilaye, tassa moggali-
puttena vibhatt'assa mahitale. || K o p, 18,
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témoignage de Buddhaghosha on peut hardiment econsi-
dérer 1'histoire rapportée plus haut comme une fietion
pieuse et reportep Porigine du livre 4 une date plus mo-
derne.

Il nous est parvenu un document de I'époque du troisiéme
concile ou d'Agoka le Grand. Cest linseription de Bairat,
document d'une valeur incontestable, ot I'on rencontre
les témoignages authentiques les plus anciens sur les
monuments littéraires primitifs du bouddhisme. Bien que
Ces monuments ne soient pas déerits de tris pris dans 1'ins-
eription et qu'elle n'en mentionne que les titres, ces titres
mémes renferment des indications sur Jes questions qui oc-
cupaient alors les esprits dans la communauté, Cette der-
nigre circonstance donne & Iinscription de Bairat une
importance particuliére et considérable.

L'inscription de Bairat, plusieurs fois traduite et com-
mentde’, reste, malgré ces travaux, un monument jusqu'i un
certain point énigmatique. Jusqu'ici, on n'a pas encore
éelairci la question trés essentielle du but principal de ecet
édit d"Agoka le Grand ; le lecteur ne voit pas bien les motifs
pour lesquels le roi, s'adressant & la communauté des moines
du Magadha, énumére une série de textes bouddhiques,
dont il trouve I'enseignement édifiant et salutaire 4 l'dme
aussi bien pour les laiques que pouar les religieux.

Le roi a-t-il suivi dans cette occasion une coutume dont il
est question dans un monument juridique postérieur? Lo roi
était considéré comme obl igd, dit Yajnavalkya®, 4 conserver
les particularités et les coutumes des diverses communautés,
non seulement religieuses, mais encore sociales, et peut-dtre
Agoka, en témoignant dans le message i la communauté du
Magadha d'un souci particulier pour la conservation de la

1. Las traductions de Wirsox. de Bunsooe, de Keny, sont donndess dans Je
Carpus, eto,, de Cuxnivanas, p. 131, Cellos de Whnnn, dans fnd, Studien,
I, p. 117, 172,

2, ‘.I"ry'ﬁuru{.ﬁ'ya. 11, 1982,
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doctrine dans sa pureté. n'a-t-il fait que remplir un devoir
royal élevé, imposé par une coutume locale, dont on ignore
I'antiquiteé. Peut-étre y eut-il aussi d’autres causes qui for-
cérent le roi 4 adresser au sangha du Magadha une sorte

d'sdmonition, savoir ces mémes désordres dans la com- .

munauté qui furent, selon la tradition; I'occasion de la con—
vocation du troisibme coneile.

L'édit de Bairat, incomplétement clair en ce qui touche
son hut principal, énigmatique dans ses motifs, est curieux
par gon style et important par son contenu pour I'histoire
des productions littéraires bouddhiques. Agoka 'y adresse &
la communauté bouddhique, et exposant ses croyances, ses
exhortations, il désigne cette communauté, non par le titre
de communauté des quatre contrées du monde, ni par le nom
d'une secle quelconque, et il en existait déja alors; mais se
nommant lui-méme roi de Maghada, il s'adresse an sangha
de son pays, de cette région d'ofi le bouddhisme singhalais
tire son origine, et d'aprés le nom de laquelle la langue
méme des éeritures saerées s'appelle langue du Magadha
ou Magadhi.

En attendant, la langue de l'inscription de Bairat n'est
pas le pali, et les éerits qui y sont mentionnés ne se trouvent
pas dans le canon pali.

Pour tout leeteur attentif, habitué aux productions houd-
dhiques, il est parfaitement clair que beaucoup de mots et
méme des expressions tout entiéres de 1'édit, sont comme
extraits de quelque texte bouddhique. Le roi, s'adressant
4 la communauté bouddhique, emploie comme intention-
nellement les tournures et les mots en usage parmi les bhik-
shus, & moins que I'édit tout entier n'ait &t4 composé et éerit
par un membre de la confrérie mendiante versé dans la litté-
rature bouddhique d’alors. Le style des écrits bouddhiques
se montre déjd dans le compliment initial d’Acoka. Le
souverain de Magadha, dans ses souhaits de bonne santé et
de vie heureuse, emploie des mots empruntés 4 P'éeriture

e — R ——— '—‘_‘_ -

.
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sainte des bouddhistes et qui se retrouvent en pali et en
sanscrit '

Parlant plus loin de sa maniére d'étre a I'égard du Boud-
dha, de la loi et du sangha, le roi la désigne par les deux
termes : golave (p. gdracd, skr. gauravatd), et pasdade (p.
pasdado, skr, prasdda); 1 encore il a recours & des expres-
sions tirdes des textes bouddhiques et par suite, selon toute
vraisemblance, déja d'un fréquent usage & I'époque parmi
les moines : le mot golave désigne dans leurs éeritures sa-
crées actuelles le respect que le disciple doit 4 =on maitre®,
et pasdde est 1a croyance ainsi formulée dansle houddhisme:
la conviction que le Seigneur (c’est-4-dire Cikyamuni) est le
Bouddha inconditionné que la loi en émane et a été expliquée
par lui et que le sangha est sa communauté piense®,

Ayant exprimé sa foi et son respect pour les trois joyaux
bouddhiques, Agoka continue en décrivant ce qu'est cette loi
a laquelle il eroit: « Tout ce qui a été dit par le Seigneur
Bouddha est bon, » dit-il; dans les textes bouddhiques, nous
lisons parallélement : o Tout ce quia &té dit de bon est une
parole du Bouddha®. » Des paroles du Bouddha, il distingue
pamiydye diseyd, c'est-d-dire les doctrines qui font autorité
et qu'il appelle également la « bonne loi », il dit que cette loi
aussi subsistera longtemps*.

Aprés Vintroduction générale ou compliment au sangha
vient le contenu principal de I'édit, c'est-d-dire I'énuméra-
tion de quelques textes bouddhiques que, d’aprés la convie-

L M. e, 237, 21, 36, alpabadhata, ou balamsukhasparcavihiratd. Cf. Peta-
caftha, VI, 1, #, appabidham phasuvibdran ca pucchi, Vesaliye Licchavi
abam bhaddante.

£ Yoy, Mh. eg., p. 45,

3. A ke, fol 292 TRTEEITEAEg: | AOTERETR S 0T | SOTEmAT S5
TR | TR § T A A 0

4. AR PITT 73 Agenta ¢ = 1L

5. Cl. aveo ce passage de Vinseription V'expression du M, r., 237, 90, sad-
dharmagea cirasthitiko bhavati,
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tion du roi, les moines et les religicuses ainsi que les lalques
des deux sexes doivent approfondir et se rappeler.

Tous ces écrits sont désignés par le terme général de
dhammapaliydyani. Barnouf I'a traduit par les sujets qu'em-
brasse la lof, et Kern par religious works. Sans aucun
doute, dhammapaliydydni est la méme chose que le sanserit
dharmaparyiya, un mot fréquent dans la littérature boud-
dhique. Dans le Mahdoyutipatti (§ 60), il sert & désigner les
expressions particuliérement fréquentes dans les satrasboud-
dhiques, et 'on aarait pu supposerainsi que dharmaparydiya
signifie des expressions synonymes dans les livres de la loi
et, dans un sens dérivé, une matibre 4 examen, une étuds,
une exposition dela loi, autrement dit des thises religicuses'.

Les éerits nommés dans Uinseription de Bairat, ont aussi
ung autre désignation générale, ils sont appelés pamiyaye
diseyd. en d'autres termes, doctrines qui font autorité,

La liste des éerits bouddhiques que donne notre édit com-

L. Voy. sussi dhammaparipiya dans Mahdragge, p- 403 voiel guelgues
cilations tirdes de toxtes sanscrits dans lesqualles 1o sens de ihise reli-
Bicuse est parlaifement clalr,

AT ST P FERAAC TA A | 9 FEnae T
gt P % 9 7 ue S aERA ¢ s, 81

ﬁwym’%nqﬁméﬁm:ﬁm{mﬁm:‘:ﬁaﬁmhmﬁfﬁlw

AATA 1 T qam :
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mence par le titre vinayasamukase qui n'est pas absolu-
ment clair; on explique samukase comme une forme dialec-
tale du mot samutharsha; on traduit le titre « abstract of
the Vinaya » et on considére 1'éerit comme identique avee le
Pritimoksha'. Piyadasi cite encore les écrits suivants :
2 l'aliya-vasdni. Ce titre nous introduit-dans le cercle des
questions qui agitérent la communauté bouddhique dans les
premiers sibeles de son existence. Aliya est cortainement la
méme chose que drya, et comnre nous avons ici affaire 4 un
texte bouddhique, cette expression doit sentendre con-
formément & la signification qu'elle a dans les éerits boud-
dhiques; drya a denx significations : ce mot désigne, soit
l'arhat, c'est-d-dire le degré supréme de saintetd®, soit,
d'une maniére générale, tous les degrés de la sainteté; cette
derniére signification, selon toute vraisemblance, est plus an-
cienne, et c'est dans ce sens qu'il faut expliquer 'aliya de
l'inseription, c'est-h-dire que dans linscription, il a été
question, vraisemblablement, du saint en général ; une déli-
mitation plus précise des divers degrés de la sainteté n’ayant
étd tracée que beaucoup plus fard. Le deuxiéme terme du com-
posé, vasd, est la méme chose que vagifea ou les pouvoirs
surnaturels des saints. On en compte dix; on les acquiert
dans le degré supréme de la sainteté’, ou méme, daprés
d’autres interprétations, ls appartiennent exclusivement
aux bodhisatvas; c'est ainsi du moins qu'ils sont consi-
dérés dans le Mahdryutpatti. On peut croire que aliyd-
vasd dans l'inseription de Bairat ne signifie pas absolument

1. Voy. 8. B, gf the East, vol. XU, p. xx¥1.

2. WSS AT AR eas COGageaega 1A k. c., 70.
TR ST: | TRTORRT: QTR A. k. e, 71,
3. O IERi AR apeanE | ae

SRS S | TR o SRR N A £ e, 207, Sor les dis

ariyaviisa « the len noble states », voy. The 5. B. of East, vol. XIII, 141,
note I,
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la méme chose que dans la dogmatique ultérieure du boud—
dhisme, de méme que les explications rapportées en note sont
évidemment d'origine moderne, mais il est hors de doute que
dans I'éerit contemporain d'Acoka, 4 en juger par son titre
parfaitement clair, il était question des pouvoirs surnaturels
des saints. Combien comptait-on de ces pouvoirs, quelle
était leur nature, ¢’est ce que I'inscription n'explique pas.

Le sens du titre du troisibme écrit est aussi parfaitement
clair: 3° andgatabhaydni; autrement dit, calamités futures;
bhaya ou calamité, a dans les derits bouddhiques une signi-
fication spéciale. On eompte tantot cing, tantot neuf de ces
calamitds. Au nombre de ces malheurs redoutables, on
compte, d'aprés une source, I'existence misérable, 'infamie,
l'abaissement dans la communauté, la IMAuvaise renaissance’;
selon d'autres, ces malhieurs sont la maladie, la mort, la fa-
mine, l'incendie, I'inondation, les rikshsasas, les sauterelles,
les souris des champs, etc?. 11 est quatre calamités, est-il dit
dans une autre source, qu’on ne peut fuir ni détourner par la
force, ni conjurer par quoi que ce soit, ni par les herbes, ni
par les priéres : ces calamitds sont la vieillesse, Ia maladie,
la mort, les mallieurs *.

1. 09 A | e | afpregen | it T
AT O | Tt @t 1 4 4. ., 190 11 ¥ & une
lacune dans Ie mannscrit; la cinquitme calamité n'est pas mentionndée.

& S8 TP | ST ST g T T A v, v,
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Comme il s'agissait dans I'éerit mentionné par Agoka de
maux futurs, il est trés vraisemblable que les récits qui les
concernaient avaient un caractére m]hhhg]qltﬂ. On con-
nait dans la littérature bouddhique des éerits :mtm
tére, et I'un d'eux, savoir les Songes du roi Krkin, jouissai
semble-t-il, d'une grande popularité. Tlﬂnlﬂ!a‘mm
ce qui suit : -

w A cette époque, vint de 1'Orient Varhat drya Pédrgva,
un arhat parvenu 4 la science supréme, qui publia (aprés
I'avoir regu) de quelques sthaviras trés mshmts, l'avadina
Kancinamalavadana, sitra dans lequel est expliqué le songe
du roi Krkin, ainsi que d’autres livres trés rares. Les Cache-
miriens disent que I'empereur Kanishka, ayant appris cela,
réunit tous les bhikshus dans le temple cachemirien de
Kundalavanavihira et composa le troisitme recueil des Pa-
roles. »

Sous un autre litre, un éerit de contenu analogue est aussi
connu dans une rédaction palie® qui se trouve dans le Sitra-
pitaka, dans la section des commentaires sur les jitakas
(jataka-atthavannand). Quant & la rédaction sanscrite, elle
faisait partie du Vinayapitaka; sous la forme sous laquelle
elle nous est parvenue, cette rédaction ne pouvait certaine-
ment pas étre connue du roi Piyadasi, et elle est incontesta~
blement d'origine trés moderne, ce qui ressort de I'explica-
tion des songes : « Le roi Krkin vit dix songes .....
et les raconta au seigneur Kicyapa. Le seigneur les
expliqua. »

Certains de ces songes révélaient au roi des événements
futurs, incontestablement postérieurs au régne d'Agoka.
C’est ainsi qu'il avait vu ls couronnement d'un singe, et que
ce songe annongait 'apparition future de maitres souverains

1. Wasziuierr, 111, 47.
2. Voy. The Jataka, vol. I, p. 334. La rédaction sanscrite nous est connie
par un abrege dans A bhidharmakocanydfhya, fol, 138.
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de basse origine'. Il se peut que dans cette vision eschatolo-
gique il se soit conservé une allusion i demi claire & la con-
quéte de I'Inde par des peuples étrangers.

On trouve encore duns la littérature bouddhique d'autres
éerits eschatologiques, par exemple des révélations sur les
cinquante derniéres années de la vie historique de Ia doc-
trine, alors qu'elle commencera & tomber en raines et que
la protection de ses adeptes deviendra particulidrement salu-
taire pour I'homme: en protégeant un ¢rivaka digne ou in-
digne, 'homme se protégera en quelque sorte lui-méme, ete.
En protégeant la doctrine il élavera et son pays et celui des
autres,

C'est un de ces éerits que l'inseription de Bairat désigne
sans doute sous le titre : « Maux futurs®. »

Dans le titre des deux éerits suivants, on trouve de nou-
veau une indieation sur les questions relatives au « saint » 3
le quatritme est intitulé : « Les vers de l'ermite, » et le cin-
quitme : « Explication sur la sainteté®. »

Des sept titres mentionnés dans linscription, trois appar-
tiennent & des derits dans lesquels, trés vraisemblablement,

1. ST R 73 | A A )
mﬁ@nﬁnqﬁmﬁawwm 3L R Y
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vipralopa), voy. ibid., fol. g5,

3. Suorlo sens da mine, moneyya, of, les gitations suivantes
tnimand bhikkhave money vini. katamini 1ini,
Eayamoney yurp vieimoney yam hanomoneyyam, iming kho bhikkhave tinj
moneyyiniti,
k.‘l}'.‘i.‘l‘.l.ll!lrl:]!_l. Vicdmunim matsmonin ST, MANUmMoney yasampanno
abu ujddmn;mpuknn'li. iti v, 64,
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otail examinée la question de la sainteté et du saint, ¢’est-i-
dire cetle question qui divisa la communauté bouddhique et
fut la cause du schisme.

Le sixiéme titre est: upatisapasine, c'est-li-dire « Questions
d'Upatishya »,1'un des disciples du Bouddha, dont latradition
rapportait qu'il avait été considéré comme le plus sage
d'entre les sages'. On lui attribua dans la suite un des livres
de 'Abhidharma*®. Du titre de l'éerit rapporté dans 'édit on
ne tire avcun éclaircissement sur son contenu, et dans le
canon pili on ne connait pas non plus d'éerit sous le titre de
# Questions d'Upatishya ». Des sept titres de I'inseription de
Bairat un seul, le dernier, lighulovdde, se rencontre dans le
canon pali.

Dans le texte pili on trouve quelques sitras sous le titre
rahulovdda® ; mais leur contenu ne se rapproche pas de ce
dont parle l'inseription. Dans aucun de ces sttras il n’est
question du mensonge, ¢’est~i-dire de ce qui, 4 en juger par
les expressions de l'inseription de Bairat, formait le sujet du
sermon du Bouddha dans I'éerit laghulovdde. Lo mot ldghulo

s AR | A e ) ﬁlﬁuﬁrﬁf | AT
MR- o T ST A o
i a Mafif | F i | e oo 1 &0
7 QA Tl A TR | ARt e e
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afezie AT | FOEARAT RIS 7%
ZWAI Premeiiaas: | At FEe a8 QAT A, 4 e, 197
: Mamwmmﬁnﬁ-mumﬂﬁ
At N 3E MEFEAEATS: TIEATE: | 96 ST #ien-
fth A L r., 208

2 L'ouvrage de Ciriputra s'appelle Dharmaskandha. Voy. A. k. e, fol, 6.

3. L'an de ces sitras, le Bdfulasatta, tradnit par Favapier, o éd im-
primé dans Fhe saored Booka of the Eaat, vol. X, p. 55, Déux autres, le
Mahdrdhuloedda ot le Clijar@hulocdda, nous sont connns par des manus-
Crilz,
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lui-méme est sans aucun doute proche parent du mot rdhula,
lenom du fils du Bouddha, mais lighulo, cependant, n'a pu
venir de rdhulo, ahsolument comme rakula n'est pas venu
de ldghulo. Les deux mots sont des rejetons paralléles d'un
troisiéme qu'on n'a pas encore trouvé en pali.

Agoka done connaissait certainement un texte dont le
titre s'accorde avec la désignation de quelques sitras que
I'on trouve dans le canon actuel, mais cet éerit, 4 en juger
par le titre, n'était vraisemblablement pas en langue palie,
et son contenu différait notablement de celui des sitras du
canon actuel.

Dans linscription de Bairat il y a done, comme on 1'a
expliqué plus haut, une foule d'indications sur I'stat de la
doctrine bouddhique & I'époque d'Acoka le Grand. Il recom-
mande & la communauté des fidéles et aux lalques d'étudier
les théses religieuses de toute une série d'éerits, de les graver
en leur mémoire, mais dans les titres de ces écrits il n'y a
pas la moindre allusion 4 existence du recueil pali. Le
roi recommande pour I'ddification des fidéles, non les trois
pitakas, mais les dhammapaliyiyani, et les titres que
portent ces propositions religieuses sont inconnus dans Je
canon actuel,

Dans le monument de Bharhut, presque contemporain de
l'inseription d'Acoka, dans ses sculptures et ses inscriptions,
il y a une quantité plus grande encore d'indications sur le
développement -multiple de la doctrine dans les premiers
siécles qui suivirent le Nirvana.



CHAPITRE V

Le Stdpa de Bharhut.

1* La découverte du monument. 2 L'époque de son érection, Hypothdses
de Canningham. 3* Quand le Siipa Mﬂhﬂ?#ﬁhﬁm“ﬂpﬂ[ﬂ._
du monument. 5 La bercean do bouddhisme. 6 Le bouddhisme dans
I'lnde Occidentale. 7* Les rapports de I'lnde avee ls monde occidental.
& Les routes et les caravansérails dans Plnde, 9° Les voyageurs aux sane-
tuaires bouddhiques. 10 Les illustrations des rdcits. 11* La valeur des
Jatakas pour le bouddhiste. 12 Les pilerins indiens, 13 Le voyage de
Gogila. 14 Le voyage des moines. 15 Le bouddbisme bors de I'lnde.

Ces derniéres années ont été marquées dans I'histoire de
la philologie indienne par beaucoup de découvertes trés im—
portantes : on a retrouvé des manuscrits trés anciens que
I'on croyait perdus, on a mis au jour des inseriptions pré-
cieuses, on a découvert de nombreux monuments d’archi-
tecture et on les a parfaitement décrits. La seule énuméra-
tion détaillée de toutes ces trouvailles occuperait plusieurs
pages, et ce n'est pas Fobjet du présent chapitre, exclusive-
ment consacré 4 la deseription générale d’une seule décou-
verte archéologique, et 4 la détermination de sa valeur
dans la question de I'origine et de I'histoire du eanon pali.
Cette découverte fut faite il y a quelques années par le cé-
lebre numismate et archéologue anglais Cunningham.

Le monument découvert et déerit par ’éminent archéo-
logue anglais est unique en son genre’, il occupe une place
4 part entre tous les monuments d'architecture de 'Inde an-
cienne connus jusqu'a ce jour, mais ce n'est pas parsa beauté

L. Alexander Cussinoiuam, The Stdpa of Bharhut. London, 1879,
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ou son élégance particulidres: on ne pent le eonsidédrer
comme le plus ancien, et il ne nous surprend pas par sa con—
ception grandiose ou son exécution difficile, ¢'est-a-dire par
ces qualités qui sont le plus souvent le trait caractéristique
de l'architecture paléc-indienne. Son importance, et elle
est assez grande pour qu'il faille peut-étre commencer par
lui I'étude, non seulement de 'architecture, mais de la reli-
gion bouddhique, vient de ce que ses bas-reliefs et ses seulp-
tures nous donnent une sorte de clef pour expliquer bean-
coup de choses restées incompréhensibles avant qu'il fat
découvert.

Toute FInde, on lo sait depuis longtemps, est couverte de
monuments d'architecture de toutes les époques. Originaux
par leur beautd et lour style, grandioses par la hardiesse de
leur conception fondamentale et Ia minutie de leur exéeu-
tion, ces restes majestusux du passé raconfent aux savants
d'aujourd’hui la brillante histoire du génie créateur de ce
peuple durant le cours de plus de vingt sibeles.

Tous ces monuments, sauf de rares et insignifiantes excep-
tions, ont une destination religieuse. Des monalithes de di-
mensions prodigieuses faconndsen temples, des appartements
monastiques creusés dans des rochers de granit se dressaient
sur de vastes espaces ou s’stendaient en galeries 4 des dis-
tances de plusieurs kilométres; leurs murs et leurs plafonds
ornés de sculptures fines et dlégantes ou de brillantes
fresques, tout cela est comme une relation exacte et vivante
sous forme d'images de 'extase religicuse du génie popu-
laire indien, une expression visible sur le granit de cet
ascétisme pieux, plein de renoncement, qui a été chanté
el glorifié par I'Hindou dans une foule de récits et de
légendes.

L'Hindou qui a faconné le rocher en temple i plusieurs
étages, qui en a orné les murs avec son cisenu, était fils de
ce méme peuple qui s'attendrissait ot s'attendrit encore
anjourdhui sur Pexistence de ses ascétes qui abandonnent la
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vie et dans P'élan d'une bonté infinie livrent leurs eorps pour
apaiser la faim du fauve de la forét. Le désir do néant éter-
nel et indéterming ou de 'ame absolue, cet idéal de acti-
vité humaine sur le sol indien, na pas seulement trouvé son
expression dans les dpopées religieuses sur les exploits des
dieux et des saints; le rocher que le temps n’a pas vainen,
transformé en temple par le ciseau, témoigne des mémes
pensées, de la méme attitude négative & 1'égard des choses
terrestres.

Les monuments qui surprennent par la majesté de 1'exé-
cution, par 'effort obscur des constructeurs, sont importants
pour {'historien aussi sous d'autres rapports. En dépit peut-
étre de ln volonté consciente des enthousiastes construc-
teurs, dans des monuments empreints de I'extase religicuse
et du dédain de la vie, se sont trouvés exprimés tous les
détails de leur existence rude et éphémére. Les murs sont
couverts d'inscriptions, d'ornements sculptés, de peintures,
el dans tout cela se sont conserviées non seulement des re-
présentations vivantes et imagées relatives & la religion,
mais une foule de menus détails sur les moeurs, les coutumes
et la civilisation des anciens Hindous.

Il semblerait qu'il suffit de lire et de regarder quelque
peu pour trouver la beaucoup de choses instructives, beau-
coup de traits tels que les monuments littéraires n'en ont
point conservés, Mais dans l'examen de ces renseignements
instructifs se sont présentées des difficultés non seulement
graves, mais encore trés souvent insurmontables. On avait
devant les yeux des figures pleines d'élégance, des images
monstrueuses, des représentations de certaines scénes; sur
le granit étaient mentionnds cerfains événements et certaines
personnes. Mais pour interpréter tout cela on manquait de
clef ¢ les sources litléraires ne fournissaient au savant aucun
éclaireissement sur ee qu'il voyait sculpté dans le granit.

Mais voici que, en 1874, on découvrit un monument
trés ancien avee une foule de représentations sculptées au-
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dessus desquelles se trouvail presque partout une inscription

explicative gravée, peut-étre , par l'artiste lui-méme. Ce

monument fut déecouvert par Cunningham et est connu sous
-l nom de stapa de Bharhut.

C'est un compendium du bouddhisme, un livre écrit dans

le granit, livre qui n'a pas 4 la vérité de nombreux feuillets,

qui se compose de quelques pages déchiffrées en partie seu-

lement, mais dont le prix et l'importance ne sont pas
moindres pour cela, Déji ce qui s'en est conservé et qui peat
étre déchiffré et interprété aujourd'hui représente des ma—
tériaux suffisants pour un tablean asez complet du dévelop-
pement du bouddhisme & une époque déterminée. Avee les
progrés des études bouddhiques se montre chaque jour da-
vantage l'importance de la découverte de Cunningham et
jusqu'ici ce monument, avec ses bas-reliefs et ses inserip-
tions, se présente unique en son genre i I'historien du boud-
dhisme.

Quest-ce que ee monument qu'on appelle le stapa de
Bharhut, quand a-t-il été édifié et par qui a-t-il été dé-
truit?

Le monument de Bharhut appartient a la série des cons-
tructions sacrées du bouddhisme ordinairement appelées
stipas. Par son aspect extérieur, il rappelle nos tumuli;
par sa destination, ce stipn était un lieu de pritres, ¢'était
un sanctuaire colossal entouré d'une enceinte avee des portes
luxueuses; il était élevé & découvert peut-ére au-dessus de
quelque objet sacré ou dans un lieu sanctifié par une tra-
dition relative & quelque miracle d’un saint bouddhiste.

Pourquoi au juste, au-dessus de quel objet sacré fut
édifié le stapa de Bharhut? C'est une question qui, jusqu'a
présent, doit rester sans réponse.

Du coté extérieur de V'enceinte, les colonnes des portes,
les divers piliers sont couverts de figures. Sur les bas-reliefs
de granit sont représentés, avee des inscriptions explica-
tives, le culte et la cosmologie bouddhiques, les idées dog-

Ll
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matiques concernant le Sauveur du monde, ¢'est-i-dire le
grand Docteur du bouddhisme, son histoire plusieurs fois
séeulaire, ete.

On ne sait rien sur celui qui congut et commenca & édifier
ce sanctuaire massif et grandiose, mais il est permis de eroire
que cette construction ne fut pas faite en une fois et que
plusieurs générations de bouddhistes croyants eontribudrent
4 son ornement et 4 sa magnificence. En se basant sur quel-
ques données paléographiques, Cunningham a déterminé
avec une grande vraisemblance la date on commenca la
construction du stiipa’, '

Les données paléographiques, qui ne fournissent pas de
réponse absolument précise 4 la question de la date des pre-
miers travaux, renferment néanmoins quelques indications
importantes : les statues et les images, comme on I'a déja
dit, sont couvertes d'inscriptions qui expliquent au specta-
teur ce qui est représentd sur la pierre ou parlent de celui
qui a apporté l'offrande au saint lien. Ces inscriptions ne
portent pas de dale, mais le coup d'eeil le plus rapide jeté
sur elles suffit pour reconnaitre que leur alphabet est leo
méme que celui des inseriptions d’Acoka.

Si l'on pouvait dire avec quelque certitude quand au
juste cette maniére de fracer les lettres fut abandonnée et
remplacée par une nouvelle, on congoit que _ce renseigne-
ment permettrait de déterminer aussi avee une exactitude
approximative la date des sculptures de Bharhut.

Cunningham admet que déja 150 ans av. J.-C. I'alphabet
primitif du temps d'Agoka cessa d'étre usité et qu'il en
apparut un autre de dessin différent. D’aprés les inscriptions
qu'elles portent, les figures doivent done étre placées 4 une
époque antérieure, c'est-i-dire, selon Cunningham, pas aprés
le II* sigcle av. J.-C. Une exactitude rigoureuse, évidem-
ment, est impossible et ne doit méme pas étre recherchée

1. The Stipa of Bharhut, p. 15 ol suiv.
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dans des eonclusions fonddes sur les données de la paléogra-
phie indienne qui est loin jusqu'ici d'étre suffisamment
étudide.

Il est trés possible que le célébre archéologue et numis-
mate, en désignant d'une manitre si précise V'dpoque oi
commenca la construction du monument, fasse quelque
erreur. Le stipa a pu éfre édifié 200 ans av. J.-C., mais on
pourrait avec la méme vraisemblance supposer que I'on com-
mengadl'élever etal'orner cinquante ans plus tard; en tout cas
le monument existait av. J.-C. et en outred une époque trés
voisine du régne d’Agoka. Les inscriptions du temps de la
domination indo-seythe dans 1'Inde sont d’'une époque plus
récente et trés voisine de notve ére. Ces inscriptions, ainsi
que celles qu'on a trouvées dans les cavernes de P'Inde occi-
dentale, par exemple 4 Nasik, & Karli, présentent dans le
dessin des letires des modifications de l'alphabet qui ne se
rencontrent ni dans les inscriptions d’Agoka ni dans celles
de Bharhut.

Ainsi done, en se fondant sur la relation chronologique de
'alphabet des inscriptions de Bharhut avec les caractires
plus modernes, il est permis de supposer avee une erande
vraisemblance que I'érection du stipa de Bharhut n'a pas eu
lieu plus ot que 200 ans ni plus tard que 100 ans av, J.-C.,
c'est-d-dire qu'elle s'est produite entre 1'époque d'Acoka le
Grand et celle de la domination indo-scythe. Contre cette
détermination hypothétique on pouvait faire et on a effecti-
vement fait P'objection que voici: Palphabet des ins-
criptions de Bharhut est sans conteste le méme alphabet
archaique que dans les édits d’Agoka; mais 'alphabet ar-
chaique contemporain du grand protecteur du bouddhisme a
pu facilement recevoir avec le temps comme un carnetére
sacré et s'employer par suite dans les inscriptions des sanc-
tuaires méme apris avoir été remplacé dans la vie habi-
tuelle par un autre de dessin différent,

Il est aisé de comprendre que si 'on vient 4 prouver que
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I'alphabet archaique avee lequal sont derites les inseriptions
de Bharhut avait un caractére sacré et que son emploi dans
les inscriptions des lieux de pridre était considéré comme
convenable et peut-étre méme comme absolument néces-
saire, dans certaing pays et 4 une certaine dpoque, les don-
nées paléographiques perdent toute valeur dans la question
que nous examinons ici de la date 4 laquelle commenga la
construction du stipa de Bharhut.

Mais ce caractire sacré de I'alphabet archaique n'a pas
été établl jusqu'iei, pas plus qu'un semblable emploi &
I'époque qui suivit le régne d'Agoka; on n'a pas apporté de
faits confirmant I'hypothése de V'emploi de l'alphabet du
temps d’Agoka 4 titre d'alphabet sacré pour les inscriptions
tracées ultérieurement dans les lieux de pritre, car jusqu'iei
on ne connait point de tels faits.

Les inscriptions de Bharhut n'ont pas été tracées, 4 coup
siir, comme simple ornement ; elles avaient un but pratique
qui était d’expliquer au spectateur le sujet da l'image ou de
glorifier parmi les pélerins le nom de celui qui avait apports
une offrande au saint liew. Il n'est pas naturel de penser que
les gens qui poursuivaient ainsi un but purement pratique
aient eu recours 4 un alphabet archaique hors de Pusage gé-
néral et par suite incompréhensible a la majorité des lecteurs:
les inseriptions furent rédigdes en une langue intelligible an
peuple et, en vérité, le sculpteur ne pouvait guére s'efforcer
de cacher un sens & la_portée de tout le monde sous des
caractéres 4 demi ou méme entidrement oublids,

Mais ici il est naturel de poser cette question: A cette
époque éloignée, une semblable nécessité pratique pouvait-
elle exister dans1'Inde ? Les inseriptions de Bharhut avaient-
elles en vue la foule de ceux qui venaient rendre leurs
hommages aux saints ? Est-ce pour eux qu'elles furent
tracées 7

La poursuite d'un tel but suppose une diffusion considé-
rable de I'instruction parmi le peuple, mais la seule exis-
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tence des édits d’Acoka, instructions adressées au peuple,
aurait déja da résoudre ces questions affirmativement.

Des découvertes ultérieures de Cunningham viennent
nous convaincre encore davantage de l'extension de l'ins-
truction élémentaire dans 1'Inde ancienne. Aux environs de
Buddha-Gaya, 4 Mathura, on a trouvé des piliers portant
des lettres; eces lettres étaient des signes & l'usage des
magons, des indications pour faire disposer les piliers dans
un certain ordre. Il ressort clairement de la que la lecture et
I'éeriture étaient répandues parmi les magons qui apparte-
naient, dans l'organisation sociale de I'Inde ancienne, aux
derniéres classes du peuple'. Mais si les magons d'alors
savaient lire, 'nuteur des inscriptions tracées au-dessus des
images de Bharhut pouvait hardiment compter sur des lec-
leurs parmi ses contemporains appartenant 4 des eastes plus
élevées. Cest pour eux qu'il ajouta au-dessus des images des
mentions explicatives, qu'il les rédigea dans la langue de
son temps et les écrivit avec 'alphabet alors en usage.

Le saint édifice cependant survécut & la premidre géné-
ration de ses constructeurs, de ceux qui avaient diversement
orné le majestucux sanctuaire d'images et d'autres acces-
soires sacrés. Le saint lieu continua de subsister durant
plusieurs siéeles ; des dizaines de générations ultérieures de
croyants adressérent leurs priéres aux images méme aprés
que alphabet archaique des inscriptions qui les expliquaient
fut sorti de l'usage ordinaire et devenu pour le grand
nombre peut-étre absolument incompréhensible, Mais il ne
Pétait certainement pas dés le principe, lorsque l'artiste
éerivit au-dessus de 1'image qu'il venait de sculpter l'expli-
cation de son ceuvre.

Le stipa de Bharhut, dont la construction COMMEnca au
[1* sidcle av, J.-C., subsista et regut des ornements durant

1. Basrun, dans The J. of R. As. Soe., vol. XIV, p. 839; CunmINGHAM,
Archeol. Sureey, 11, 21,
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quelques siécles. Le bouddhisme s’y maintint pendant plus
de mille ans. En méme temps que la construetion ancienna,
on a découvert au méme endroit un temple bouddhique du
moyen dge avec une statue colossale du Bouddha et dautres
images plus petites. Le style de I'architecture permet de
reporter ce temple avec grande vraisemblance ay commen-
cement du X1 sitcle ap. J.-C.

On ne sait rien sur la date de la ruine du stipa de
Bharhut. On ignore qui détruisit le sanctuaire. Quelque
musulman y passa-t-il ou quelque autre ennemi mitil un
terme 4 l'existence du sanctuaire bouddhique, ou ce sanc-
tuaire, abandonné par les fidéles devint-il peu & peu
désert ? Sur tout cela, ni la tradition nj I'histoire ne nous
ont conserve de renseignements.

Sur la date de 1a ruine des stipas voisins, par exemple
celui de Bhilsa, on a des témoignages plus ou moins
dignes de foi, et il est absolument improbable que Bharhut
leur ait longtemps survécu,

Au XIII* sidcle Bhilsa fut plusieurs fois détruit par les mu-
sulmans : en 1234 le sultan de Dehli, Shams-ud-din, envoya
des troupesau Malva; Ia ville et la forteresse de Bhilsa furent
prises et détruites; les sanctuaires ne furent pas non plus
épargnés. La ville d'Ujjayini eut le méme sort, Les musul-
mans emportérent de ces expéditions une foule d'images
sacrdes, une statue en pierre du dien Mahakdla, une statue
du célébre roi Vikramiditya. Une foule d’idoles de enivre
furent apportées 4 Dehli.

A la fin du XIII* siécle, Bhilsa fut de nouveau détruite
par les musulmans. Ala-ud-din 'y empara d'une grande
quantité de statues de bronze quil transporta a Dehli. Les
vrais croyants y foulbrent aux pieds les objets sacrés des
Hindous.

Cette expédition, d’aprés un historien musulman, fut ter-
rible pour les Hindous ; Ala-ud-din passa dans les jardins
du Béhar, teignant la terre de sang; & son approche les habi-
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tants se terraient et se cachaient dans le sol comme des
fourmis. 1l se tracaun chemin & travers Ujjayini, n'épargnant
pas les choses sainles, il les recherchait partout; il fit
retiver les idoles cachées au fond du fleuve et les livra aux
outrages. Ayant rempli de terreur toute la contrée, il la
soumit & sa domination’.

Dans une de ces terribles incursions, ce fut sans doute le
tour de Bharhut ; comme 4 Ujjayini et 4 Bhilsa le fanatisme
musulman la aussi se donna carriére. Le temps fit le reste ;
d’un monastére autrefois riche il resta le stiipa saccagé et une
chapelle 4 moitié détruite.

Le stipa de Bharhut se trouve presque 4 mi-chemin entre
Allahabad et Jabalpur, 4 120 milles au sud-ouest de la pre-
mibre de ces villes ot & 112 milles de V'autre: il est situéd
deux milles a 1'est du chemin de fer, entre les stations de
Satna et d'Ucahara’.

Une tradition locale affirme qu'autrefois il y avait l& une
grande ville, les habitants du pays 'appellent Bhairompur.
Selon leurs dire, elle s'étendait sur.20 kos, c'est-d-dire
environ 24 milles anglais ; le local actuel d'Ucahara faisait
méme partie de cette ancienne ville, de méme que tous
les villages qui entourent aujourd’hui le stapa en étaient des
quartiers on des portions.

Les habitants du pays, pour prouver la vérité de la tra-
dition, montrent d'énormes briques semées partout dans la
localité. La dimension de ces briques les fit considérer par
Cunningham comme d'origine ancienne, Il remarque que
tout le sol autour du stipa, sur une étendue au moins d'un
mille en longueur, et d'un demi-mille environ en largeur est
couvert de fragments de briques et de tessons.

L'existence dans I'antiquité de nombrenses construetions

L. Evuior, History, 11, 388; 111, 148, 553.

2, Cowwweamam, The Stdpa of Bharhut, p. 1, et suiv. Les recherches
historiques ot géographiques do 'suteur sont expostées p 2, Nous ne nous
el occupans pas ici. Archwolog, Serecy, vol. IX, p. 2.
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autour du stipa ne fait aucun doute, mais comme le re-
marque trés justement Cunningham, on sait peu de chose
sur la géographie ancienne de cette partie de I'Inde, ef par
suite aujourd’hui, avee les renseignements géographicues et
historiques que nous possédons, toute tentative d'assimila—
tion de Bharhut ou Bairompur avec un lieu quelconque
mentionné chez les auteurs anciens sera trés hardie et peut-
étre inutile.

En regardant la carte, une circonstance trés importante
frappe les yeux: les ruines se trouvent comme au centre de
toute une série de. sanctuaires bouddhiques. A d'inégales
distances de Bharhut sont situés Ujjayini, Bhilsa, Sanci,
Mathura, Kausambi, Paitan; au Sud-Ouest, sur des centaines
de milles, s’étendent des groupes de temples et de monas-
téres souterrains, lieux tous célébres dans I'histoire du boud-
dhisme.

Situé au milien des célébres sanctuaires bouddhiques,
dans I'étroite vallée de Mahiyar, le stapa de Bharhut
Gfait construit en un endroit escarpé; on sait que la
route commerciale de Barygaza & Pataliputra passait par
Ujjayini. Dans le voisinage immédiat de cette grande route,
suivie par les caravanes qui transportaient les marchandises
des lointaines contrées du Nord-Est vers les contrées dgale-
ment lointaines de 1'Oceident, se dressait i découvert, aux
yeux de tous, le sanctuaire de Bharhut orné dune foule
d'images qui portaient des inscriptions explicatives. Ces
explications étaient li précisément pour que tout passant put
comprendre le sujet représenté. Les bas-reliefs servaient pour
ainsi dire de prédication par les yveux pour tout ce peuple
qui allait, portant les soies de la Chine et les pierres pré-
cieuses de 'Inde vers Barygaza on les autres ports en re-
lations de commerce avee le monde occidental.

Ce n'est pas la pourtant que le bouddhisme eut son ber-
ceau, bien qu'en cet endroit méme, dans 'ancienne contrés
d’Avanti et plus an Sud, dans le pays de Maharashtra, se
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soient conservés en foule des spécimens du vieil art archi-
tectural, des monuments remarquables par leur beauté st
Ia recherche apportée 4 leur achévement. A quelle époque
done arrivérent dans ce pays les bouddhistes qui se nom-
maient dans antiquité les fils des Cikyas?

La légende sur Ia vie terrestre du fondateur du houd-

dhisme s'est localisée dans I'Hindoustan oriental. Il naquit
quelque part dans le nord de I'Aoude en un lieu que les
archéologues essayent vainement jusqu'ici de déterminer'.
C'est dans le Béhar, sous |'arbre sacré ( Ficus religiosa), qu'il
atteignit la science universelle, dans ce méme Buddha-
o, aujourd’hui encore, accourent en foule les Hindous ortho-
doxes afin d'accomplir les cérémonies funédraires pour leurs
parents défunts. Il commenca ses prédications d'abord &
Bénares, ville sacrée des Hindous, dont on dit de nos jours
comme dans 'antiquité : « Varanasi, asile de tous eeux qui
ne savent ol aller. » C'est aussi dans le Nord-Est de I'Hin-
doustan que mourut le Maltre.

Ces lieux étaient et sont encore considérés comme sacrés
par les bouddhistes. Y aller en pélerinage est une grande
cuvre religieuse. A celui qui meurt dans ce voyage on
promet une part enviable dans la vie d’outre-tombe : il doit
participer & la béatitude céleste®,

Les ascétes qui, ayant abandonné leur demeure et la vie
du monde, suivirent le grand Docteur, s nommaient eux-
mémes fils des Cakyas et appelaient leur Maltre « le Sage
de la tribu des Cikyas » : Cakyamuni. Ses principaux dis-
ciples appartenaient aussi & cette méme tribu des Cikyas.
Mais ce n'est pas tout. Non seulement ses sectateurs s'ap-
pelaient fils des Cakyas, mais la loi qu'il préchait était
dite loi des Cakyas®,

1. Vay. Archaological Surcey of India, vol, XIL, p. 108 et suiv.
2, Mahdparinibbdnasatta, p. 51.
3. Mahdcagga, p, 71.
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Voici comment des légendes incontestablement primitives
esquissent le mouvement et la religion bouddhiques ;

L'histoire de l'ceuvre d’enseignement du Sage de la tribu
des Cikyas, selon ces récits anciens, commence au moment
de son Illumination; il se passa quelque chose d'inaccou-
tumé; un simple mortel, un fils do roi, aprés avoir fui la
maison paternelle, 4 la suite d'un certain processus mira-
culeux, mystique, devint inspiré, possesseur desquatre vérités
sacrées; il comprit que la vie est pleine de douleur et que la
douleur de la vie croit toujours ; mais qu'il y a une issue au
«cercle des naissances », un chemin vers |'apaisement.

Le Sage de la tribu des Cakyas savait tout cala. Tel que
se le représente l'ancienne communauté, devenu Boud-
dha, il ne cessa pas d’étre homme, ne s'affranchit pas de
toutes les faiblesses humaines.

Celui qui connaissait le chemin du salut hésitait & Pan-
noncer au peuple ; — il voyait le monde livré aux passions,
enveloppé des téniébres de 1'ignorance, 11 désespérait des
hommes en pensant qu'ils ne comprendraient pas sa loi
élevée, il éprouva de I'aversion i aller parmi eux, & leur
révéler les vérités salutaires.

Le dieu Brahma, selon la légende, apparut au sage. « Dans
le pays de Magadha, dit le dieu, est apparue une loi cou-
pable, imaginée par des hommes impurs, » 11 fallait précher,
et comme premier motif déterminant, se présente la situa-
tion morale du pays de Magadha. C'est dans |e Magadha
quil trouva ses premiers adeptes et c'est de Ii aussi que
s'éleva le premier murmure contre I'ascétisme rigide'.

Bref, nous avons dans tout cela des traits qui nous indi-
quent un mouvement religieux local au fond de I'Hindoustan
oriental, une de ces prédications qui abondérent toujours
dans |'Inde.

On aurait pu croire que c'est aussi dans ces contrées qu'il

1. Mahdcagga, p. 5, 43.

'i

|



] -

106 RECHERCHES SUR LE BOUDDHISME

fallait chercher les monuments les plus anciens de cetie re-
ligion qui, quelques sidcles plus tard, devint la premiére en
date des religions universelles. Mais cependant, a part quel-
ques grottes aux environs de Gaya, quelques débris de co-
lonnes et d’enceintes trouvés au méme endroit, tout ce quia
subsisté dans ces pays appartient & une époque bien plus
récente.

A I'Occident, dans les pays limitrophes de 1'Hindou-kousch
ou dans les localités voisines des ports qui commercaient avee
I"Europe, se trouvent en grand nombre les monuments d'ar-
chitecture les plus anciens de la religion bouddhique.

Il se peut que le voyage aux quatre licux saints mention-
nés plus haut n'ait été considérs, dans la communauté,
comme conférant les grands mérites dont nous avons parlé,
quaprés que celle-ci eut occupé un territoire étendu et
¢loigné des pays de Magadha et des Cikyas, ¢'est-a-dire des
lieux of1 fut son berceau,

On pourrait eroire que le bouddhisme disparut de frés bonne
heure de ces pays pour y reparaltre plus tard 4 1'époque de
son plein développement, qu'attestent des monuments
modernes parmi les ruines que l'on trouve aux envi-
rons de Buddha-Gaya ou de Nalanda et en beaucoup d’sutres
endroits. Il est hors de doute aussi que dans I'antiquité, &
son origine, el dans le pays de Magadha, le bouddhisme
était tout autre qu'il nous apparait dans les majestueux
monuments de 'Occident,

Dans le Béhar, lacommunauté bouddhique s'a ppelle encore
communauté des Cikyas; les fils des Cikyas la composent
principalement ; son premier pére est lo Sage de la tribu des
Cakyas. Dans |'Occident, dans de nombreuses inscriptions,
celte méme communauté est déja qualifide d'universelle, La
communauté universelle recoit les dons non pas des seuls
Cikyas, mais de nombreux fidéles des diverses contrées de
IInde, et méme des fidéles appartenant au peaple des Ya-
vanas, c'est-i-dire des Grecs, s'occupent de 'ornement des
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temples bonddhiques'. Il serait trés important de déterminer
quand et par suite de quelles causes les bouddhistes se sont
montrés dans ces parties de I'Inde occidentale.

On a dit plus haut que les plus anciens monuments archi-
tecturaux de I'Inde occidentale se rapportent 4 des dates
comprises entre 200 et 100 av. J.-C. .

Il est elair que le bouddhisme apparut dans 1'Inde ocei-
dentale avant cette époque. Il se peut que la dispersion des
ascétes bouddhistes ait eu pour premiére cause ces dissensions
dans la communauté dont parle I'ancienne tradition boud-
dhique, ou bien I'émigration des descendants des Cikyas des
contrées subhimalayennes dans le pays d'Avanti que rap-
porte une tradition plus récente®. Quoi qu'il en soit, le boud-
dhisme parut dans ces contrées plusde 200 ansav. J.-C., ¢'est-
d-dire antérieurement 4 ces monuments grandioses dans les
sculptures et les inscriptions desquels nous trouvons les pre-
miers signes de ses préoccupations d'universalité,

Iei dans I'Inde occidentale, au milieu des montagnes, en
méme temps qu'apparaissaient les houddhistes, commencenta
se construire non plus d’étroites cellules dans le roe pour les

L Voy. Inseriptions from the Cace-temples of W. ladia, ninsi que les
inseriptionsglane The Bhilsa Topes. Lo sangha universel est distinet do
sangha local, eo qui apparait elairemont danz Ia eitation suivante of 1 est
interdit de confondre les possessions du sangha local avee les biens du
sangha universel et réciproquement. €. &, . 37;
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2, Ceite tradition est rapporite dans le Bodhicamso (manugserit), La
mire de Mahinda se nomme Sikiydni. Agoka l'tpousa dans Ia ville de
Vethisa oh résidaient des Cikyas qui avaient ful de Vigadabha.

|Bodhicamaso, {. 0, vijodabbabbayagatnam sikiyinam dvasam vethispm
DAma nagaram paivi., et

Les malheurs des Cakyns sont racontés dans le Phaddhosdlajmraka,
fol, yah.

Bans A. k. e, fol, 208, il est parls des Cakyns qui s'diajest enfuis de
Viridbaka pour aller dans In fordt.
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solitaires, ainsi que nous en trouvons encore dans le Béhar,
mais des temples majestueux. Dans les temples et les stipas
les seulptures ne racontent pas seulement des légendes sur la
vie du Sage de la tribu des Cikyas, mais elles nous retracent
encore la vie terrestre du Sauveur, comme par exemple 4
Bharhut. Le gardien de la doctrine, ce n’est plus la commu-
nauté des fils des Cakyas, mais le sangha des quatre parties
du monde, en d'autres termes, I'Eglise bouddhique univer-
selle comprenant non seulement Ja confrérie mendiante
locale, mais des saints et des thaumaturges de toutes les
nations indiennes et de beaucoup d'autres. Les offrandes
sont apportées a la communauté universelle dans le but de
sauver le monde entier' et non dans la préoccupation égoiste
d'un bien particulier,

La communauté bouddhique, qui apportait I'idée de com-
munication entre fous les hommes, se trouva dans I'Inde
occidentale, i la limite de deux mondes, face 4 face avec les
gens de 1'Occident qui venaient 14 uniquement en vue des
richesses terrestres. Los conditions historiques et géographi-
ques, au milien desquelles commencait la vie nouvelle du
sangha, devaient beaucoup favoriser les succes et le déve-

L. Voy. Archeologieal Sturcey of W. I, vol IV, Kuda inseriptions,
o* 7, ou bien ibidem, vol. ¥. Kanhops insgriptions, ne® 8, el comparsz
sussi e gui est dit de ln pricrg bouddhigue dans C. »., f. 200 : FhET
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loppement de cet esprit de prosélytisme volontaire ou invo-
lontaire et inconscient qui distingua le bouddhisme des
l'antiquité.

Les rapports des contrées oceidentales avec I'Inde com-
mencérent longtemps avant Vapparition du bouddhisme
dans I'Inde centrale et dans Je pays des Mahrattes. Depuis
Vépoque des Phéniciens quiy allaient pour chercher de I'or
el en rapportaient aussi des denis d'¢éléphant, des singes, des
paons, des pierres précieuses, la richesse de I'Inde était de-
venue proverbiale en Occident. L'histoire du commerce de
I'Inde avec le monde occidental est instructive sous plus d'un
rapport. La route des relations commerciales, nous avons
des raisons de le penser, servit 4 échanger, entre 1'Orient et
I'Occident, non seulement los richesses naturelles, mais en-
core les acquisitions de l'intelligence,

Vers I'époque oit le bouddhisme commengait & prospérer
dans |'Inde occidentale, le commerce du monde était entre
les mains de Rome et parmi Jes portsde I'lnde on remarquait
surtout Barygaza ou Bharukaccha. La affluaient de toutes
parts les marchandises. La arrivaient Jes vaisseaux venant
de la mer Rouge, du golfe Persique et du golfe du Bengale.
Remontant I'lndus, les navires chargés de marchandises
Pénétraient aussi a intérieur dy pays; par voie de terre, du
Nord-Ouest, arrivaient 4 Barygaza les marchandises de la
Chine et des autres contrées de I'Asie Septentrionale. Elles
suivaient trés vraisemblablement deux chemins différents ,
mais qui passaient tous deux i proximité des sanctuaires
bouddhiques. Elles vengient de 'Oxus & travers I'Hindou-
kousch et le Penjab ou bien traversaient les cols du Thibet
pouraller 4 Pataliputra sur les rives du Gange et de li 4 Bary-
gaza. D'autre part, des marchandises remontaient sur des na-
vires'IndusouleGange. Aux passes de I"'Hindou-kousch on les
chargeait sur des bétes de somme, on les transportait encore
par eau sur I'Oxus jusqu’'a la Caspienne, ot li les caravanes
étaient déja auxports de I'Europe. On sait par Plolémée com-

B T —



110 : RECHERCHES 2UR LE BOUDDHISME

ment les caravanes romaines allaient en Chine : elles partaient
des rives de I'Euphrate pour aller au Sud dela Caspienne
en Bactriane. A Bactres se produisait un arrét prolongé, les
caravanes romaines se réunissaient a celles qui venaient de
I'Inde, de la les marchandises poursuivaient leur route vers
I'Orientjusqu’a Aéfwog wlpyos, c'est-d-dire peut-&trela Tasch
Kurgane actuelle. Li avait lien un nouvelarrét : les marchands
semettaient d'aceord aveeles peuples & demibarbaresa travers
le-territoire desquels passait désormais la route de la Chine.
Du Khorassan 4 I'Oxus et au deli de Bactres, les marchands
de |la Perse suivaient la méme route pour aller en Orient.
Dans I'Inde, sur les grandes routes, et bien entendu sur
celle qui allait de Barygaza par Ujjayini au N.-O. vers les
passes de I'Hindou-kousch étaient construits des caravansé-
rails'. Selon des témoignages trisanciens, le roi lui-méme
avait construit dansla ville, devant son palais, une maison pour
recevoir les étrangers. [ls y trouvaient & se reposer, 4 boire et
4 manger, Ces maisons n'étaient pas destinées exclusivement
aux Brihmanes, quoique peut-&tre ils y eussent droit &
quelique préf&mnm; les portes en étaient ouvertes i tous
les étrangers, et il va de soi que les moines bouddhistes aussi
s'y établissaient. Les caravanes cheminaient lentement, avec
de nombreux arréts. Les marchands, diés qu'ils pénétraient
dans le pays, avaient pleine liberté d'examiner la vie des
habitants et ses singularités. Les marchandises s'achetaient
sans doute surtout dans les ports, et c'estla qu'on les réunis-
sait, mais il est vraisemblable que T'achat avait anssi lien
dans des foires® établies 4 des jours de féte dans divers lieux

1. Les caravansérails indiens mous sont connus non seulement par las
voyngeurs arabes, voy. Remwarn, Relations, ete., I, 184 ,;mais ancore par des
monuments indigines et méme des inseriptions. Voy. Ap DA, s, 11, 10. 85,
4 el suiv.; Didnamagikha, p. 13d; Danacandrild, p. 43, 196, 198; Nirna-
yasindhu, p. 411, Le Pratimoksa parle d'avasathas, Voy. Pritimoksa
giitra, p. 14, 88, CL S, B. of the East, vol. X1II, 38.

2. Les inscriptions d’Agoks en parlent. Voy. Bauter dans Z. D. M. G.,
XXXV, 88,
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sacrés. Tel marchand occidental pouvait facilement séjourner
dans beaucoup de sanctuaires bouddhiques, regarder ces
brillantes cérémonies que nous déerivent de nombreuses
légendes et plus tard les voyageurs chinois ; tel autre pouvait
assister & la féte du Vase sacrd, le Graal des bouddhistes,
voir 'objet sacré porté dans la procession sous un baldaquin
brillant, écouter le récit des merveilles qu'il accomplissait” ;
un autre pouvait par hasard tomber sur une autre solennité
dans le temple de Karli, situé dans les montagnes, le plus
¢levé del'Inde’, un de ces temples dont la majestucuse beauté
causa de l'sttendrissement méme i un pieux évéque anglican®.
Enfin il pouvait facilement arriver que quelque marchand
entrit aussi & Bharhut en un jour de féte, et il aurait alors
vu s'attrouper autour du stapa les fidéles portant des fleurs,
les vapeurs parfumées s'élever, et il aurait entendu un chant
nasal et un peu tralnant résonner doucement aupres des
divers autels. Des images le regardaient de tous eotés; devant
lui se déroulait dans les sculptures I'épopée la plus higarrée
et la plus variée, pleine de contrastes invraisemblables, Tl avait
devant ses yeux le ciel, la vie terrestre du Maitre et une illus-
tration abondante de I'épopée animale. Sur toute cette bigar-
rure planait une idée : celle du Sauveur du monde sur les reli-
ques périssablesduquel avait été élevé le sanctuaire grandiose.

Quels récits curieux et intéressants il pouvait entendre en
regardant les sculptures sous la conduite de quelque guide
instruit! Les textes bouddhiques indiquent nettement qu'il
existait dans les monastéres des fonctionnaires spéciaux dont
la charge était d'expliquer aux lalques la signification des
images'. Sur un bas-relief est représentée 'histoire du roi des

1. La description de la fite du Vase ot do Ia proceszion solennelle sg
trouve dang la Rasocdhind. Voy. appendics A.

2. Clest winsi qu'il est désigné dans linscription placée i In porte d'entrée.
Voy. Archrological Surcey of W. L., vol. IV, p. 90, pl xnvIn

d. Remnald Henen, Narratice of a Journey, ete., vol. 1L, p. 98.

4, Dicgdeaildna. Yoy. une communication dg prol. Cowell dans l'onveage
de Muse, Early Law and Custom, p- 50,
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flamants qui cherchait un époux pour sa fille. La gent em-
plumée se réunit chez lui et entre autres le paon au brillant
plumage. Le paon plut & la fille du roi qui le choisit comme
époux. Mais le mariage n'eut pas lieu : le paon imagina de se
montrer dans toute sa splendeur, déployn ses plumes et
semit & danser devant celle que le pére lui destinait ; en se
tournant avec gaucherie, lo fiancé blessa les sentiments de
convenance de son futur beau-pére et le roi des Namants
repoussa le paon aux couleurs éelatantes :

@ Ton chant est doux, ton dos brillant, ton cou resplendit
des couleurs du béryl et tes plumes ont une aune de long,
mais pour ta danse je ne te donnerai pas ma fille*. »

Presque 4 ¢oté de cette sculpture, une antre nous repré-
sente un coq perché sur un arbre et en bas un chat : assis au
pied del'arbre il léve Ia téte vers le coq, comme s'il lui parlait.
Sous les yeux du spectateur est retracé le dialogue du chat et
du coq. Le chat flatte ot cherche & séduire le coq; il dit :

« Oiseaun i la créte saillante, couvert de plumes bigarrées,
descends de la branche : je serai ton épouse désintéressée. »

A cela le cogq répond : « Ma belle, vois done que tu as
quatre pieds et moi, chitre, seulement deux. Les quadrupédes
et les oiseaux ne s'unissent pas, j'en chercherai quelque autre.n

Mais le chat ne renonce pas i son projet.

« Je serai ta virginale épouse aux gracieuses paroles, je te
parlerai doucement, prends-moi pour faire (non le mal, mais)
le bien. Si tu veux, appelle-moi ton esclave. »

Le coq ne se rend pas pour cela : « Tu manges des oiseaux,
dit-il & I'aimable personne, buveuse de sang, voleuse, tu
déchires les volailles, ee n'est pas pour faire le bien que tu
me désires comme époux”. »

En voyant ces illustrations de contes et de fables et d'autres
semblables, il est tout naturel de se demander comment et

1. Bharhut Stipa, pl. xxvi, Voy. le texte du réeit dans Favander, Jifa-

kas, I, p, 207.
E. Kulkufa-jdtakan, V1, 1,8, Le lexis o'a pas encors &18 ddite par FavsnLs*
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pourquoi elles se frouvaient I dans un lieu de prisres. Que
renfermaient-elles d'édifiant et 4 quel titre méritaient-elles
d'orner un ddifice élevé au-dessus d'un objet sacré ?

Eflectivement que pouvaient dire au sentiment religieusx,
quelle action pouvaient exercer sur lui ces sculplures sur
'une desquelles un paon danse les plumes éployées, tandis
que sur I'autre un chat cherche par ruse 4 dévorar un coq ?

Pour le bouddhiste crovant la signification religienze de
ces deux contesnetenait pas senlement & leur sujet, au carac-
tére particuliérement édifiant qu'il reconnaissait aux paroles
raisonnables du coq obstiné ou du sage roi des flamants,
mais surtout i ce que, sous les traits du e0q. le bas—relief
représentait le Bouddha lui-méme agissant. On le retrouve
dans I'image du flamant raisonnable et prévoyant. Ces bas-
reliefs servent d’illustration non pas seulement & des contes
et i des fables, mais i des jitakas, c'est-i-dire & des récits
sacrés sur les renaissances du Bouddha, 4 des épisodes d'une
histoire sacrée aux yeux du bouddhiste. Des illustrations
# ce qui, selon nos idées, n'est qu'une fable ou un conta
trouverent leur place dans le sanctunire de Bharhut, non i
cause du caractore édifiant des récits auxquels elles se rap-
portaient, mais parce que, déja avant I'érection dustapa, ces
récits étaient considérés parmi les croyants comme des réeits
sacres, comme des épisodes d'une longue histoire de 'exis-
tence sans commencement du Bouddha,

Dans ces bas-reliefs qui illustrent de nombreux récits,
conservés jusqu'a nos jours dans la littérature orale de beau-
coup de peuples d’Asie et d'Europe, sont exposeées toutes les
péripdties de l'existence sans commencement d'un seul de
ces nombreux Bouddhas, qui, selon les idédes des bouddhistes,

_parurent & diverses époques pour racheter tous les étres du
monde, autrement dit du sansara, du cerele ou de la révolu-
tion de la vie.

La méme idée dogmatique sur l'existence du Bouddha est
confirmée non seulement par les images qui représentent des

8
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jatakas, mais aussi par beaucoup d'autres encore plus impor-
tantes. Nous avons mentionné ci-dessus les jitakas parce
qu'il serait difficile autrement d'expliquer la présence de ces
sculptures dans un lieu de prieres: et d'autre part les seulp-
tures avec jitakas sont la preuve la plus convaincante de
Fexistence du dogme bouddhique de la vie sans commence-
ment du Rédempteur.

Dans le sanctuaire de Bharhut of aussi dans d'autres,
répandus sur les grandes routes ou dans leur voisinage, ce
n'était pas évidemment les marchands qui entraient surtout;
ils 8’y présentaient ou par hasard, on méme uniquement
lorsque les demeures saintes étaient placées aux environs de
marchés importants.

Les inseriptions que portent quelques images & Bharhut
montrent trés clairement que les croyants de la localité ne
furent pas les seuls i construire et 4 orner le stipa. Des per-
sonnes vinrent des régions lointaines de I'Inde apporter des
offrandes. De Pitali putra, de Kausambi, de V edisa, des dons
furent apportés au saint lieu'. A Sanci, une localité trog
voisine de Bharhut, on se trouve aussi un sanctuaire boud-
dhique analogue et selon toute vraisemblance contemporain,
ont été conservées en plus grand nombre des inseriptions
indiquant I'habitude de visiter les lieux saints - des étrangers
venus du fond des contrées du Nord, des régions de I'Hindou-
kousch, du Sud, de Paitan, y apportaient leurs offrandes®, Leg
visites aux lieux saints étaient faites par les religieux et par
les laiques, les uns et les antres ¥ allaient prier et porter
leurs dons. Dans toute I'Inde, encore de nos jours, errent de
ganctuaire en sanctuaire des troupes de fidéles.

Les voyageurs anciens et modernes parlent de leurs ren-
contres avec des pélerinsindiens, non seulement dans I'Inde,
mais aussi dans des pays déserts de "Asie centrale. Wood,
dans son voyage aux sources de I'Oxus, vit un fakir indien

1. The Bharhut St e, inseript. 69, 78, 100+ 2:51 4

2. The Bhilsa Topes, inseript. de Safiei, 11, 12; 55-50: B6-63 ; 68, 70,73 :
T6-T : 144, 149 ; 15, 81; 145,
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qui se dirigeait vers Vahan, Mal couvert d’une peau de tigre,
l'ascéte allait par une route déserte i des endroits non moins
déserts, partout on le recevait comme I'hite le plus désirs,
Dans des repaires on personne excepté lui ne se risquait 4
pénétrer, il se présentait comme up porteur de nouvelles, Un
autre voyageur moderne, Gardiner, rencontra sur les fron-
titres du Badakschan trojs ascites indiens qui revenajent
des steppes kirghisses. Ils Y avaient été du Kashmir,
avaient séjourné dans le Baltistan et 4 Gilgit. Les fakirs on
gosains indiens se montrent tris souvent et en grand nombre
& Sinina, sur la frontibre chinoise. Ces personnages i 'as—
pect religieux s’y présentent en qualité de revendeurs. Leur
modestie, leur aurdole de sainteté of d'ascétisme rigoureux,
lears récits sur les contrées lointaines et les difficultés du
voyageouvrent devant eux toutes les portes. Partout, ils sont
des hotes souhaités, Beaucoup d’entre eux ne sont mendiants
(u'en apparence et possddent souvent des marchandises de
grande valeur, mais Peu volumineuses,

Les voyageurs ot goographes arabes anciens parlent aussi
d’ascétes errants dans I'Inde. Ceux-ci étonnérent los voya-
geurs par leur aspect étrange et mal soigné, par leur préten—
due puissance magique. Ibn Khordadbe affirme qu'il existe
dans I'Inde une classe d’enchanteurs qui accomplissent tous
les prodiges possibles; ils évoquent des apparitions, gudris-
sent des maladies, changent lo temps; ces hommes se vantent
de pouveir s'élever sous un huage et se changer en dragons.

LesIndiens eux-mémes racontent encore plus de merveilles
de leurs saints personnages errants, qui, non seulement
volaient eux-mémes dans |es airs, mais pouvaient encora
ordonner & des objets inanimés de s'élever et de se maintenir
dans I'espace aérien ; ils savaient faire de 'or, se loger en des
corps étrangers, ébranler d'un mot les edifices, rechercher
les trésors, ete.'.

1. Une courte deseription  des thaumaturges jainas =g trouve dans
I'Aedrapradipa, 1. 48, On ¥ parle du pouveir de s'introduire duns UL Corps
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Les pélerinages s'étaient développés dans 1'Inde dés une
antiquité reculée.

Les moines peut-étre voyageaient plus que les croyants
laigues; cet acte pouvait avoir pour eux un sens spécial el
¢levé, Le moine se mettait en route pour annoncer au peuple
les viérités sacrées ou pour prier; le laique surtout pour prier;
bien que selon les idées bouddhigues prier dans un stipa ou
dans un temple ne signifiit pas encore demander un bien
exclusivement pour soi; le fidble qui apportait ses offrandes
ou s'inelinait devant les choses saintes, pouvait prier pour le
galut de tous les hommes, c'est-b-dire, selon l'expression
bouddhigue, pour I'acquisition par tous les hommes de la
connaissance universelle. Les souverains indiens, reconnais-
sant en quelque sorte toute I'importance des actes religieux,
établivent pour les mendiants el les voyageurs quelques st~
lagements dans leurs déplacements : ce n'est pas pour eux
seuls qu'Acoka le Grand traca des routes et borda les che-
mins d'arbres on ereusa prés d'eux des puits' ; ¢'élait en vue
de 'milité générale que la propreté des routes, leurs arbres

dimunger : pamkiyapravecidividyd, ooy dnomdére aussi divers siddbas.
#or In foree de ln malédiotion et '"4branlemont des colonnes du palais, on
raceiie co gl suit s

e s el O oA ) A amAe T A 7RI | A1 AEiAA T
il TR PFE & AT S | IRERRT AT WA A
1T A1 A

Plus loin, on mentionne des sildhas capables do faire de l'or. CI. &

dessus A. L. e, fol. 6. — Sor 'élévation en Inir d'objets innnimeés, les jainns
racontent le mirnele snivant aeco u|:||I| por un saint moderne ;

AAIAATEA AT A SEAmaAEs: A -
Wmﬁnﬁxﬁ;mumummn—
ot T A | AT ST ae i g
T ATRIEEaT: mlmmmlw@qﬁ
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1. Cunsiscuaym, Corpus, ete., 67 [ed. 111).
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et leurs étangs, les ponts et les chaussées pour les pidtons
étaient protégés par des ordonnances sévéres'. Mais le 14gis-
lateur qui établissait que rien ne serait réelamé au moine
voyageur dans les passages royaux® avait évidemment da,
faisant cette exception, envisager avec respectla coutume des
visites aux saints lieux.

Le moine bouddhiste était andgariyo, ¢'est-i-dire sans
maison; il abandonnait sa maison et toutes les affaires de la
vie pour éire sans maison, il allait de la maison hors de la
maison, d'ol la désignation de la prise d'habit par lo terme
pabajja, c'est-d-dire sortie (de la maison).

Le religieux quiavait abandonné le monde avec ses affaires
et ses inquiétudes ne devait cependant pas interrompre ses
rapports avec les hommes, il lui incombait un grand devoir:
enseigner an peuple la vérité. Dans son canon sacré on lisait
ces mots : « Habitez les montagnes et les foréts i découvert,
annongant sans cesse au monde ma loi sainte®, » 1 lui fallait
vivre en des endroits d'oi le verbe propbétique pat parvenir
aux oreilles des hommes,

Mais le Bouddha avait aussi révéléd autre chose 4 ses dis-
ciples, il leur avait dit : « Allez aux hommes pour leur profit
et leur bien, ayez de la compassion pour le monde, enseignez
la loi, préchez la sagesse parfaite. » « N'allez pas deux i deux
sur une méme route, » leur avait il dit aussi, o’est-i-dire allez
de divers cotés, annoncez partout In vérité'. A celui qui
mourait en route vers un lieu saint on promettait apriss sa
mort une demeure eéleste’,

Les légendes et les preseriptions duo Vinaya montrent clai-
rement que les voyages élaient une coutume des moines
bouddhistes, Le grand Docteur lni-méme passa la plus grande
partie de sa vie voyageant d’un endroit 4 un autre.

La communanté des croyants a conserve des détails légen-

1 Manu, TX, 20, 851-285, 285, 280 MitWreard, 301, 336,

2. Manu, VI, 407 ; Mitdkanrd, 321

3. Pratimoksa sfitra, p. x, citation tirée du Baddacamen,

4. Mahdragga, I, 11, 1, p. 21.
5. Mahdparinibbdnasutia, p. 51,
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daires sur cette expédition victorieuse du grand Docteur,
Dans les relations enthousiastes du voyage triomphal et des
prédications de Cikyamuni on dit que, partout o il se
montrait, les rois et le peuple, les riches et los pauvres se
hataient pour recevoir sa parole. Partout on lui faisait un
accueil magnifique et joyeux. Le droit de e recevoir, lui et
ses disciples, s'achetait 4 prix d'or. Le grand Docteur
sapprochait de la ville de Vaicili'. La nouvelle s'en répandii
dans la ville, un cortége magnifique des grands de Vaicalt
vint & la rencontre du Seigneur; I'éclat du cartége surprit
I'ascéte : o Que celui dentre vous, & mendiants, qui n'a pas
v les dieux Tavatinsa regarde le cortége des Licchavis. »
Mais le magnifique cortige des grands avait été précédé par
un aufre ; avant eux la riche eourtisane Ambapali avait réussi
ainviter i satable les ascétes voyageurs, Les grands dela ville
Fapprirent : « Céde-nous cette table pour cent mille pidces, »
dirent-ils & la courtisane Ambapali. Celle-ci, pleine de joie,
répondit qu'elle ne céderait pas son droit pour la ville entidre
de Vaicall, et le grand ascéte qui préchait In sagesse parfaite
mangea chez la courtisane.

Toutes les relations des voyages de moines, cependant,
n'ont pas un caractére uniforme, ils ne recevaient pas toujonrs
et partout unaceueil qui pat servir de théme i des ornements
ultériears. Mendiant, nu, le moine errant pouvait facilement
étre en butte 4 divers outrages au milien d’hommes non
croyants ou sectateurs d'une autre doctrine; il pouvait méme
s'attirer ces outrages par sa faute. Dans les récits des voyages
de Mahivira, fondateur du jainisme ot contemporain de
Cakyamuni, on trouve des épisodes tris caractéristiques. La
(uestion de savoir si ces épisodes constituent des traits histo-
riquesdela vie de Mahavira doit étre jusqu'ici écartée ot lajs—
sée sans réponse, mais il est hors de doute que dans ces récits
sont rapportés des faits directement pris dans la vie de chaque
jour, qu'on y représente des traits d'aprés nature, et ¢'est de
la qu'ils tirent leur importance quand il s'agit de caractériser

L. Mahdparinibbanasutta, P 19 et suiv.
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les ascétes voyageurs qui dans les récits des jainas sont
appelés « hommes de bien » (sddhu). Les récits des aven-
tures de Mahdvira et de son disciple Gocdla' se distinguent
par leur naiveté et leur vérité vivante. Devant le lecteur
passent deux figures différentes et présentant toutes deux un
type de voyageur nu, d’homme de bien, Mais I'un est ascite
par voeation, il enseigne et sert une idée, tandis que 'autre
s'est dépouillé et a suivi son maitre parce qu'une semblable
existence Jui a paru [acile; entré dans la voie des austéritds,
il est resté glouton et bouffon. Gogila vit que 'on recevait
magnifiquement Mahdvira et ] dit ¢ «Je vais me faire dis-
eiple du Seigneur. » L'ascéte consentit en silence et ils se
mirent & marcher tous deux par les routes et i traverser les
bourgs; ils arrivent dans un village et vont dans des maisons
différentes. Une servante offrit 4 Gogila du riz bouilli froid, il
n'en prit pas. L'hote voyant cela se ficha et dit & I'esclave :
« Jette-lui le riz 4 1a téte. » Elle fit co qu'on lui ordonnait,
Gogila se mit en colire ef proféra une malédiction : « Si mon
maitre posséde la flamme des austérités, que cette maison
soit consumée ! » Et Ia maison fut consumés.

Les ascites allérent de 14 dans la ville de Campa et s’arra-
térent dans une maison vide. A peine y étaient-ils installés,
qu'il y arriva un couple amoureuy : « S'il y a iei un Cramana

1. Gogla est aussi connu par des sources bouddhiques. Ty s=gen)
BT 3 e am;ﬂqua;ﬁ-n{aqum‘ﬁfﬁﬂmﬂﬁlﬁiﬁ-
ﬁﬁﬁaﬁamﬁmsﬁlmwﬁﬂﬁ&m!m'
m‘iﬂﬁﬁ@%mﬁw@méﬁmﬁﬁlmﬁm‘:n

A. k. b, fol. 139,
L'Acacyakaloghuertti. tol. W, raconte ee qui suit sur s origine :

mﬂmm@mﬁﬁmmﬁ.
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ou n'importe qui, qu'il le dise, » dit celui qui venait pour le
rendez-vous amourceux. Les hommes de bien se turent tous
denx. Mais lorsque le couple amoureux sortit de la maison,
Gogila éelata de rire, ce qui lui valut des coups. Gogala dit
alors 4 son maitre : « On me frappe et tu ne protéges pas ton
serviteur. — C'est par ta faute qu’on te frappe : tu ne retiens
pas ta bouche, » réponditle maitre. A unendroit, les voyageurs
tombent sur une fte d'hérétiques, ¢'est-i-dire d’ascétes d'une
autre confession que la leur. Il faisait une grande ploie, Gogila
g¢ cacha dans le temple; les hérétiques vinrent avec leurs
femmes et se mirent i chanter et a jouer. Gogala ne se retint
pas et commenca i railler les hérétiques ; « Ah! ahi! voild les
vieux des hérétiques.n On le chassa du temple, mais cependant
dehors il [aisait froid; Gocila n'y tint pas et se mit 4 pleu-
rer, on eut piti¢ de lui et on le ramena; il recommenca ses
railleries ef de nouvean on le mit dehors & la pluie et au froid ',

1. Acacyakalagharriti, £.57. & m_nﬂﬂﬁﬂﬁ GED nm%mal
& mﬁaﬂmmﬁnm—qﬁmwﬁﬁﬁlﬁ
RTETPA mﬁmﬁa:ﬂaﬁa " # AmE
Wﬁwmﬁmm:ﬂmmmﬁamﬁmﬁtm
mmwmmm
g e TR T e i A T AAET T |
A T TR T Tea: | e T AR AW ean: | 8 THS
A T T WS 6T AL 9EE: | 39 9 3
SFTNTE: SSCATE | ST 1| AT QU | ST A
ﬁaanmmmﬁmr*mmmmmu AT
=7 | A7 afEA M F 0 2 D] | TEE AE s
I TEEA: | MO T A%T AT FEREAE TR ZATeEal -
T AT A TAIITIA: lmwa'&zﬁimmma-

-

drgTee A | 739 JgA: | T W T | 9 A T G
mqfeﬁmmﬂmmﬁﬁﬁﬁﬁMamu“""ﬁ{-
mmmmnmn‘gmﬁa—
/: | 721 SO A SR | TET0EAT Sieadl S | Aard SEst -
TeAet TTTer AT N AR AT ATAUTSATAIA ATEAT | A 8
TRATTEA: | A Hrgaega el AT | T7 TR AATTA: G i



LE STUPA DE BHARHUT 121

A l'origine les ascites allérent par les villes et les hourgs
parce quw'ils n'avaient pas de demeure fixe : celui qui avait
abandonné sa maison subsistait d’aumdnes, d'offrandes bien-
veillantes et errait pour vivre. Mais plus fard, lorsqu'il y eut
des monastéres, des stipas sacrés et de saintes reliques;
lorsque la communauté du sangha eut pris son entier dévelop-
pement, les mémes mendiants ou bhikshus se mirent 4 aller
de sanctuaire en sanetuaire pour prier et apporter des
offrandes.

Le bhikshu d’alors recueillait aussi les aumdnes, se nourris-
sait de dons bienveillants, mais en méme temps il élait
membre du gangha, il avait droit aux biens que possédait la
communauté. Le sangha, selon un point de vue trés répandu
parmi les bouddhistes, était un dans les quatre parties du
monde, il élait « universel » et c'était 4 la «ecommunants
universelle » que les croyants faisaient des offrandes, on cons-
truisait des habitations souterraines et on les donnait « i la
communauté des quatre régions du monde présent et futur®.»
Analogue est le sens de plusieurs prescriptions du Vinaya®:
le monastére avec tous ses biens appartenait au sangha
unique : sa propriété ne pouvait #tre alidnée en faveur d'un
membre quelconque en particulier, et e'est pourquoi tout
moine qui arrivait avait le droit de jouir des biens du monas-
tére. Selon les prescriptions de ce méme Vinaya, le moine
qui arrivait dans un monastére étranger devait y trouver un
accueil empressé et tout ce qui lui était nécessaire pour la
vie habituelle; on allait 4 la rencontre de Uancien, on lui
tenait préte une cellule, une couche, de ean pour boire et
pour laver ses pieds; on lui enseignait les usages du monas-
tére, le moment i il fallait sortir pour recueillir les aumdnes,
celui ot l'on rentrait, les endroits oi il fallait fréquenter, oi
se trouvaient les familles croyantes, ete., en un mot du pre-

1. Voy. les inseriptions singhalaises dans Govpscasuoy, Ind, Antiguary,
vol. VII, 119,
& Cullavagpa, V1, 15, p. 170,

w0 '-11
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mier jour il se trouvait chez lni dans le monastére'. Un jeune
maoine était recu avee moins de respect, mais avee le méme
cmpressement.

Avec de telles facilités, on le comprend aisément, la cou-
tume des visites aux lieux saints se conserva dans I'lnde tant
qu'y véeut le bouddhisme. Les moines bouddhiques erraient
d'un bout du pays & l'autre, de sanetuaire en sanctuaire,
absolument comme anjourd’hui dans toute I'Inde voyagent
les fakirs de diverses appellations et confessions. Il passait
aussi par les monastéres des ascétes rigoureux, des gens qui
dans une exaltation nalve s'imaginaient posséder des puis-
sances surnaturelles, ou se donnaient comme jouissant de
facultés surhumaines®; de sanctuaire en sanetuaire erraient
et l'ascéte et ce mendiant dont un satirique du temps disait :
Il est le premier & table, il est 4 la queue a I'heure de la
prire..... A la cuisine, pour adoueir le cuisinier, ¢'est un
orateur, ete., ce moine qui connalf les naissances et les
morts, qui sait de qui on honore la mémoire dans la maison. .
le moine qui dans ses voyages, a cent consolations®. »

Les ascétes, les magiciens, les colporteurs de nouvelles,
toute cette confrérie voyageuse contribuait grandement &
transporter et & répandre les idées de son milieu et de son
pays, ils étaient les semeurs en partie inconscients de grandes
idéesdans les endroits perdus et dansles lointaines contrées on
les entrainaient 'exaltation religicuse, la passion des voyages
et Uesprit d'aventures. Ils voyagnient déja i cette époque
éloignée 4 laquelle on rapporte le commencement de |érec—
tion du stapa de Bharhut, non seulement dans I'Inde, mais
encore vraisemblablement dans les payslimitrophes. Il va des
indieations précises et des témoignages sur ce fait qu'i une
époque plus récente, c¢lest-i-dire peat-dire 4 partir da

L Cullazagga, VIII, 2. 2.3,

2. Ce qui #ait cependant considérs comme le péché grave dit Pirajika,
péehé qui, selon le FPratimoksa, -*utmln:u‘bl'amaummunical.[un,

1. Carrigadharapaddhati, 113,
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II" siécle de I'ére chrétienne’, les moines v
allérent dans le Khotan et en Dhmg.u 2 ¢
i eette ue déji parsemée de monastéres be
re]ntinn??;nﬁnnullﬂ avec la communautéd
Chinois ont conservé le souvenir de moines
venus & la cour avec des présents : ils vinrent en
des coupes précieuses en cristal, des parfums,
inestimables, des reliques, de I'élixir d'imm
sceaux de provenance indienne avee des signes
incontestablement bouddhiques ont été trouvés
duhnri' n U -

A i'épaqueﬁhqmllusarspperhlﬂ'_' imencement de la
construction du stipa de Bharhut, et en général avant
ére, le bouddhisme certainement n'était pas
toutes les contrées ofi on le trouve aprés la do
I'Inde des Indo-scythes, ses grands protecteurs, qui _
au témoignage de Matuanlin leur peuple entier & confesser
cette religion;; ils preserivirent & lours sujets do no pas fuer
d’étres vivants, de ne pas boire de vin, ete.*. ;
Le stiapa de Bharhut, et aussi beaucoup des sanctuaires qui
Pavoisinent, furent construits, selon toute vraisemblance,
avant 'apparition des Indo-seythes dans I'Inde. g
Oti allaient 4 cette époque les voyageurs bouddhistes ?
Les bouddhistes avaient beaucoup de lieux sa 5. Aus
diverses époques ce ne furent pas Jos mémes qui jouirent d'un
réputation prépondérante dans I communauteé : il y avait des
lieux qui étaient sacrés parce que la tradition y attachait
quelque fait de la vie terrestre dy Bouddbia; dans d’autres

étaient conservées de sainfes reliques du grand Fondate s

AR

il ¥ avait aussi beaucoup dautres stipas, On trouvait des
sanctuaires dans I'Inde ot hors de |'Inde. Une des plus
anciennes traditions bouddhiques témoigne que déja sous

1. Chinese Aco. of tndia, P 65 ot sniv,

2 Jour. of A=, Soe. af Bengal, 1840, P 98 et suiv,
4 Chinese Ace, of India, 63

L3
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Acoka le Grand quelques-unes des contrdes étrangéres &
I'Inde avaient regu la lumibre; la conversion de pays mon
aryens est aussi mentionnde par le récit jaina relatif au méme
prince et 4 son fils. En se fondant sur les renseignements
fournis par les auteurs chinois et elassiques on est porté
croire que la tradition bouddhique et jaina a conservé un
témoignage trés voisin de la vérité, Selon les renseignements
chinois, en 122 av, J.-C., le bouddhisme existait dans les
pays a I'0. du Yarkand, et Alexandre Polyhistor aflirme que
les Eapavaior, cest-i-dire les (ramanas ou ascétes boud-
dhistes étaient répandus parmi les Bactriens et les Perses'.

Mais les traces du bouddhisme dans ces contrées sont

déja visibles & une époque plus ancienne. Les monnaies

d'Agathocle nous ont conservé des symboles incontestable-
ment bouddhiques® et Ménandre représente sur les sicnnes
une roue, ¢'est-i-dire le symbole indien du souverain maitre
du monde ou Cakravartin’, quelques érudits ont méme soup-

1. Lassex, fmd. Alterthamakande, 11, 1001 3 111, 355.

2. Couxmmonasm, Numiamatic Chronicle, N. 5., vol. VUI, p. 882 Ofe.
Tree in a square railed enclosore. Legend bolow, in Arian Pali charneters,
Hidwja same lord of the Indians. Rev. A peculiar symbel common on In-
dian Buddist eoins, which is generally soppased 1o ropresent & Chaitya or
Buddhist Stupa. The symbol on this coin, wich is purbaps the garliest repre-
sentation that we possess, is almost esrlainly intended for a Boddhist Stapa,
or it is surmounted by a ereseant with the horns pointed downwards, which 1
take for the umbrella that osually crowns the Buoddbist edifice. Legand
below, in Arian Pali characters, Akathnfragasa of Agathokles, Repro-
duction ibidd , pl. x, Og, 10, La lectore de Conninghom, Midiiea sami, est
complitement invraizemblable, =on explication mérite moins de confinpce
gncore. Cl. Tuowas, Marsdea's Numismata Ovienfalio, parg T, p. 58 rem,
The reverse bears the conventional saered tree, with the title Maha raja
strangely distoriad inte Hi rajosa, meor He, ragasa, me. Cl. Lassis, 11, 509,
Bavvier, p. 50, tal. n, 3.

3. Cussinaiay dang Numismatie Chronicle, N. 8., vol. X, p. 200, The
coins of Menander are more numerous than those of any other Greek prines
of the East. Sur I'une de ses monnnies (voy. b, plate xm, g, 13), est re-
prosentoe une roue. L'anleur fait cetls ramargue ; | helieve it to bave hoen
the symbol ol Chakracartti Raja or supreme Ruler, a title which was
applied fo all great carthly monarchs, as 10 Buddha himself... To Menander
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gonné Ménandred avoirappartennilaconfession bouddhique:
ils ont rapproché le nom méme de Ménandre de celui de
Milinda que I'on rencontre dans les livres palis. Reinaud
qui a énoneé cette hypothése renvoie' pour confirmer ses
présomptions au récit dans lequel Plutarque nous montre
les sujets asiatiques de Ménandre se faisant la guerre aprés
sa mort pour posséder ses restes. A la mort du grand roi, il
se passa, selon ce récit, la méme chose qu'i celle du fondateur
du bouddhisme : les peuples se disputérent les reliques du
saint exactement comme la dépouille mortelle du Cakravartin
ou souverain du monde,

Ménandre, puissant souverain d’un vaste pays, prétendant
i en juger par les symboles de ses monnaies & la domination
universelle, a pu étre traité par la population indienne d'alors
tout i fait & la maniére indienne, ¢’est-i-dire devenir 'objet
d'un culie. Hiouen-Thsang parle du culie des reliques du
Cakravartin dans '"Afghanistan d'alors. Beladorirapporte que
les Indiens firent des images des conquérants arabes qui les
avaient frappés par leur puissance et la grandeur de leurs
exploits. On sait qu'a notre époque quelques géndranx anglais
et beaucoup de docteurs-indigenes ont été considérds par les
Indiens comme des saints ou méme comme des dieux. L'ado-
ration de Ménandre par les Indiens ne peat done paraitre
invraisemblable. -

Si le Bouddhisme existait en Baectriane déjd dans le

it was especially appropriate from the exteni of his territory ; and the wheel
on the cain was, tharelore, porhaps intanded to denote the extent of his rule,
and probably also some acknowlmlgment of his leaning towands Buddbism.
Ihid. Mem. On some eoins from Taxila the wheel of eight spokes, with
knobh ormaments on the outside, forms tho sole tvpe of the ohverse, just as
it does on this eoin of Menander, Dezeription de Ia monnaie Jbod., p. 210,
CL Arfana Antigua, pl. v, fig, 11. L'inseription greeyue est BAXIAEQE
EOTHPOE MENANAPOY, Lfiuscription pilie: Mahirdjasa (riditasa Minadrasa.
Voy. aussi L As Soe. of Beagal, vol. ¥V, p. 24, 0. 1L, 7. Wenen, Indisehe
Skizzen, B, B3
1. Mémuoires de I'Ae. dea Inseriptions, XXIV, p. &0,

y —
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II* sitcle av. J.-C., il est hors de doute que les pélerins
indiens qui I'y avaient surtout apporté durent se montrer
dans ces pays beaucoup plus tot. Mais quelle était lear
doctrine lorsqu'ils pénétrérent dans la vallée de Kabul et de
I'Oxus ou dans les contrées littorales de I'Inde, en un mot
dans les pays o1, dans lantiquité, s'effectuaient la rencontre et
lacommunication dumonde asiatique orientalavee 'Oceident ?
La réponse 4 cetto question nous est fournie en partie par le
texte de I'inscription de Bairat examinée dans le chapitre
précédent, et mieux encore parles bas-reliefs de Bharhutqui
dessinent & nos yeux le développement du bouddhisme dans
le II* siécle av. J.-C.
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APPENDICES AU CHAPITRE V

(Le Vase et quelques autres objois sacrés des bouddhistes, |

Appendice A,

LE SAINT VASE

Le vase & auménes du fondateur du bouddhisme fut
durant longtemps considéré comme un objet d'une grande
sainteté. Les deux célébres voyageurs chinois Fa-Hian ' ot
Hiouen-Thsang* en parlent. Le premier le vit 4 Peschawer,
le second raconte que de son temps il se trouvait en Perse,
mais ne précise pas davantage en quel endroit. Actuellement
les musulmans ont lear vase sacré & Kandahar'.

Sur les voyages du Graal bouddhique se sont conservées
des légendes dont une partie nous est rapportée par Fa-
Hian et une partie par d'autres textes'. Ce vase était
d'origine céleste, il jouissait d’une propriété merveilleuse :
il était inépuisable®,

Le vase & aumones est un accessoire indispensable pour
le moine bouddhiste : sans lui, il ne peut recevoir I'or-
dination. Parfois il est appelé le vaissean du sage ou de
la sainte doctrine® et il est comme le symbole des désirs
élevés du moine et de la pureté de sa vie. Le vase du
Maitre lui-méme était d'origine merveilleuse et faisait des

. Beal, Trocelz of Fa-Hian, p. 36,

. Mémadres, 11, 170,

Le Me=sunmnn, Kandahar in 18579, P 240,

. Brar, The Buddhist tripifaka, p. 115; Fa-Hian, p. 161.

. Mahdeagga, p. A,

+ Yoy, Kricasangraha, p. 241. La vase ¥ ost appeld psi bhdjana ou
tiksbhajana.

G'II-H-L.::.JMH



128 RECHERCHES SUK LE BOUDDHISME

miracles', on comprend qu'aux yeux du bouddhiste croyant
il devait étre d’une grande sainteté, 11 est mentionné parmi
les saintes reliques laissées par le fondateur 4 ses fideles*.
La tradition connait plusieurs de ces vases sacrés.
Dans le Dhatuvandanagithi un patta (vase) est mentionné
une fois & Kurunagara, une autre fois a Mithili. Le Dhitu-
yansa nomme encore une troisiéme ville :

elvaram pattadandam ea.
cajjardyam apijayum.
Dans Pextrait qui suit on trouvera la deseription de I féte
du Saint-Vase. Le Patramaha ou féte du Saint-Vase est aussi
mentionné dans le Lalitavistara, p. 337.

—_—

kancanadeviyi vatthumbhi ayam anupubbikathi.

jambudipe kira devaputtinagarai niama dassaniyam ekam naga-
ram ahosi. tasmim samaye manussi yebhuyyena pattamahan nama
pijam karonti bhagavato paribhuttapattam gahetvi katinekapiji-
vidhanam nima ussavam karonti tam pattamahan "ti vueeati.

tasmim samaye devaputianagare raji sabbaratanamayam ratham
sabbalafikirehi alaikirdpetvi kumudapatiavanne catiiro sindhave
yojetvi susikkhite sippacariyehi sattaratanaparinijthite asitihatthe
vellagge satthuni paribhuttag selamayaq patia muttajilamani-
jalakadihi alafikaritva velaggam aropeivis velurathe (hapetva naga-
ram devanagaraq viya alafikaritvid dhajapatikadayo ussipeiva
toranagghiyapantiyo ca punnaghatadipamalidayo ca patitthipetva
anekehi pijavidhanehi nagarag padakkhigam karipelva nagari-
majjhe susajjitaratanamandape pattadhatugp  thapetvi satlame

1. Sur le pouvoir mirsculeax voy. Fa-Hian l.e. et Av. ¢ ol I'on raconte
comment avec son vase scul le Bowddha remplit les mille vases de ses
disciples AT TIRFITATSEATHE AXEIEH AZATi | 921 -
AR P AP BETT A ) Ji-
TRl PG ST I

2 Voy. le deuxidme exirail.
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divase mahidhammasavanam kiripesi tada tasmim tasmim jana-
pade bahumanuossi ca devatd ca yakkharakkhasanigasupannpidayo
¢i manussavesene yebhuyyena tam samigamam otaranti evam
acchariyam tam pajavidhanam ahosi,

tadi eko nagardji uttamaripadharam agatapubbapurisam ekam
kumarikam dhammaparisantare nisinnam disva tassi patibaddha-
citto anekikarehi tamp yacitva tassi aladdhamano kujjhitvd ndsi-
vatam vissajjesi imam maressimiti tam tassi saddhibalena kifici
upaddavam kitam samattho nihosi athassa nigo padantato yava
sakalasariram bhogena vethetva sise phanamp katva bhayapento
ajthasi anannavihitiya tiya dhammasavanabalena anumatiam pi
dukkham nahosi.
pabhitiva raftiyd tam disva manussi kim etan 't kiranam

pucchimsu sipi tesamp kiranam kathetva evam saccakiriyam akisi,
tathd hi.

brahmacari ahosaham

sanjiti idha minuose |

tena saceena mip nigo

khippam eva pamuiicatu ||

kamiturassa nigassa

n‘okisam akarimp yato |

tena saccend mam nigo

khippam eva pamuificatu ||

visavitena khittassa

kupitassoragassiham |

akuddha tena saccena

khippam so mam pamuficatu ||

saddhammamy sunamanaham

garugiravabhattiya |

assossim tena saccena

khippam nigo pamuiicatu ||

akkharam vi padam vapi

avinisetva "va fdito |

assosim tena saccena

khippam niago pamucaiita 'ti ||

saccakiriyivasine nigarija tassd ativapasanno bhogam vinivethe-
tva phanasatapm mapetva tap phanagabbhe nisidipetvd bahihi
9
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nigamanavakehi saddhim odakapijarp nima pijam akisi tam
disva bahil nagaravisino acchariyabbhutajita aj{harasakotidhanena
pujam akamsuo.
tathd hi,

natthi saddhisamo loke

suhado sabbakimado |

passathassa balam saddhé

pajent ‘evam naroraga. ||

idha loke ca =i lattha

bhavabhogam anappakam |

tasmi saddhena kitabbam

ratanattayagaravan 'ti ||

ath® evam sa pajiladdhamahivibhavd yiva jivam komdriyabrah-
macdr hutvd dyupariyosine kilam katva tasmim yeva nagare ranno
aggamahesiyi kucchimhi papisandhig gaghitva dasamasaceayena
matukuechito nikkhami nikkbantadivase panassi sakaladevaput-
lanagare ratanavassam vassi tenassa kafcanadevi ti namam karimsu
samantipisadika ahosi abhiripa devaccharapajibhiga mukhato
uppalagandho vayati sarirato candanagandho vayati sakalasarirato
bilasuriyo viya ramsiyo niccharanti ca tu ratanagabbhe padi-
pakiceam nAma natthi sabbo gabbho sariralokena ekobhbiso hoti
tassa ripasampatti sakalajambudipe pikati ahosi tato sakalajam-
budipavasarajano tassa atthiya pitu ranno pannakarini pahinimsu
si pana pafica kime ananulitti pitaram anujanapetvi bhikkhunipas-
sayam gantva pabbajitva vipassanam vaddhetvisaha patisambhidahi
arahattamq papuniti,

sutvina sidaravasena komarik® evam

dhammambhi silam amalam paripalayanti

laddhina "nekavibhavam vibhavam payita

mé bho pamajjatha sada kusalappayoge 'ti.

kaiicanadeviya vatthum catuttham.
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Appendice B.
LES OBJETS SACRES DES BOUDDHISTES

paccha baha manuss dgantva mahikassapattheraii ca dnandattherai
ca upasafikamiiva evam ahamsu bhante mayam sariradhatuyo na
labhimh3 amhikam sakkirakarapatthiya bhagavatd paribhuttaci-
varadayo parikkhare (detha) mayarp sakkaronta tha () labhis-
simi "ti,

therd tesamp patisunitvi sabbaparikkhare samvibhajimsu vajira-
nagaravasino manussa vajiranagare muttisikaya pattam parikkhi-
pitvi dhajaggam aropetva sakkarimsa venakacetiyagharam kard-
petva kotidhanake pallaike civaram thapetva sakkharimsu,
pifaliputte kukkujarime dhammakarake kiyabandhanafi ca pak-
khipitva tambamayapadapitharajatadhapam suvannachattavibhi-
sitam katvi sakkarimsu.

aparante tunnanagare nisidanam pakkhipitva kilasiliyam pattha-
ritvi kaficanathiipam indanilamayam chattilankatam katva sak-
karimsu,

paccattharanam devaputtavisaye makujanagare manussi cetiya-
gharamp kaiva kofidhanake pallafike thapetva pujayimsa,
nivasanam mithilanagare manussd phalikamayam cetiyam rajata-
mayam katva tattha patifthapetva manichattam ussapetva sak-
karimpsu.

parissavanam videharafthe uttaranigame kaficanamayam cetiyam
katvil sakkarimsu,

viigisiicikail ca sucigharaii ca kururatthe indapattanagare phali-
kakarandake pakkhipitva suvanpamayam cetiyam karipetva su-
vannamayehi pupphehi sakkarimsu.

kuficikanpahanatthavikaii ea parikkharaii ca apanthaki manussi
usirabrihmanagime sattaratanamaye karandake pakkhipitvda ce-
tiyamn sattaratanamayam katva sakkarimsu,

..... abhajitesv eva dhatisu mahikacciyanatthero ekam dha-
tum gahetva candanakarandake pakkhipitvi potanagare assaka-
ranno puttam sujitakumiram nima cetiyam karetvi tattha dhatump
patitthapesi.

«+-+. aparinibbute pi bhagavati ajtha thipad patitthita ahesup.
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pathamibhisambuddhe bhagavati tapussabhallika dve vanija sa-
rapadvayam UpAgAnIVA........s kesadhatinam labhitvd jam-
bonadakarandake pakkhipitvd asitafijananagaram netvid pdcina-
dviire phalikasanthiramp katvi muoggavannasilahi asitihatthud-
bbedham eetivarn  kirdipetvd indanilamagimayam kaficanakam
karapetva antarantard pabilena vibhisetvid catuddisd rathacakka-
ppaminani kaficanapadomini dharapetvi tesam paduminam kan-
pikasu talakkhandhappamine sitaruciramuttikalipe osireivd sa-
ttaratanamayam vedikam rajatamayam kiretva sattaratanamayam
chattam ussapetva attano saddhaya vibhavasampattiya sakkarimsa.,
(M. s p.)



CHAPITRE VI
Sculptures et Inscriptions de Bharhut.

I* Difficulté d'interpréter lo monument. 2 Question du rapport des scolpiures
el inscriptions aveo le canon pli. 3* Opinion de Childers. 4* Examen
d'une inseription. 5* Description générale du stiipa. & Les représentations
deg gardiens du monde. 7* Lear desoription dans les livees canoniques.
§* Désaccord entre Ia représentation et la description. 9 Sens du mot
yakho dans les inscriptions et yakkho dans les textes, 10° La reprisenta-
tion de la conception. 11* Les représentations de jitakas,

L'interprétation compldte des sculptures et des textes
conservés & Bharhut conduirait foreément 4 des résultats
trés importants ef les faits fournis par cette interprétation
pourraient servir de fondement solide 4 un exposé du déve-
loppement de la doctrine bouddhique durant une certaine
période. Mais ce probleme est entourd de grandes difficultés
qui tiennent a l'état actuel des études scientifiques sur le
bouddhisme; incontestablement la condition principale pour
le résoudre serait de connaltre a fond la littérature boud-
dhique dont en trés grande majorité les monuments ne
peuvent étre considérés comme 4 la portée de tous; une
partie de ces monuments difficilement accessibles sont
encore aujourd’hui manuscrits dans diverses collections,
une autre peut-étre plus considérable encore, & coup sar trés
importante, ne s'est pas conservée dans les originaux, mais
nous est parvenue traduite dans des langues peu connues
en Europe.

La question essentielle, done, dans l'impossibilité ou nous
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sommes d'y faire une réponse satisfaisante, doit étre pour le
moment ajournéde.

Mais l'antique et important monument de Bharhut, malgré
l'insuffisance des sources, fournit des matériaux pour éclair-
cir une autre question 4 la vérité moins vaste. Examinant
ces anciennes sculptures avec leurs inscriptions, le savant
devait involontairement arriver & se demander quel est le
rapport du texte des écrits bouddhiques qu'il a maintenant &
sa disposition et de leur langue avec ce que lui montrent les
sculptures de Bharhut ou ce qu'il lit au-dessus d’elles.

Peu aprés la découverte de Cunningham, on énonca sur
cette question une opinion tout & fait décidée; la forme au-
toritaire de cette opinion n'admettait aucun doute et semblait
déclarer d'avance inutile toute tentative d’envisager autre-
ment l'affaire.

Les sculptures et les inscriptions de Bharhut furent re-
connues en parfait accord avee le texte actuel de I'Ecriture—
Sainte bouddhique ; on retrouva méme dans les inseriptions
une expression qui, non sans quelque hite, avait été consi-
dérée comme un &waf heyépevov du Vinayapitaka'.

Il est clair pour un esprit impartial qu’une, deux ou méme
quelques expressions de ce genre sont loin de suffire pour ré-
soudre la question par I'affirmative; mais la justesse de la so-
lution proposée est en outre fort douteuse déji de ce fait que
I'expression 4 laquelle on a donné une importance aussi pré-
pondérante dans la recherche de la date du canon actuel, si
on l'examine de prés et avec soin, ne se retrouve pas lifté-
ralement identique dans le canon®, et que le dialecte de 'ins-

1. Both illusirations and inseriptions are, so far as they have been inden-
tifled, in perfect accord with the Buddhist Soriptures as we now have them,
and in one instance a whole sentonce, containing o remarkable expression,
which is probably a dwaf leydpevay, is quoted from the Vinaya Pitaka,
Cunvers, Dictionary, p. IX; el. Academy of Nov. 28, Dec. 5, and Dec. 12,
1574, and of May 1, 1875.

2. Cullavagga, p. 158.
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cription est méme trés notablement difiérent de la langue
palie’,

On lit dans l'inseription : « JETAVANA ANADHAPEDIKO DETI
KOTISAMTHATENA KETA, c'est-a-dire Anathapediko donne
le jardin de Jeta, (I')ayant acheté en le recouvrant de dix mil-
lions. » Ces mots expliquent une Iégende racontée dans le
Cullavagga et représentée dans le bas-reliof *Anéthapindiko,
I'un des riches fidéles, acheta pour le Bouddha un jardin 4
Jeta, il acheta ce torrain 4un prix élevé, ayant couvert tout le
sol de pitcesdemonnaie. A cette circonstance font allusion les
mots de inscription : KOTISAMTHATENA, « par la couverture
de dix millions (de pitces). » Dans le texte du Cullavagga ot
est racontée la méme légende, on rencontre una expression
semblable : « AnAthapindika, maitre de maison, ayant fait
apporter de I'or sur des chars, ordonna de recouvrir le jardin
de Jeta d'une couverture de dix millions (kotisantharam
santhdrdpesi). » Nous avons 14 deux expressions qui sont
loin d'étre identiques, mais qui sont incontestablement tras
analogues. Un texte plus récent’, rapportant la méme légends,
porte les mots : kofisanthdirena.., kinited, c'est-d-dire
« ayant acheté... par une couverture de dix millions w; 14
non plus il n'y a pas d'identité littérale : santhdrena n'est
pas la méme chose que santhatend et kinitod la méme
chose que ketd, c'est-a-dire le sanserit kretar. Enfin, le
nom propre Anidhapediko, par ses particularités phonétigues
(c’est-d~dire la sonore au lieu de la sourde, la linguale au
lieu de la dentale), montre que l'auteur de Uinscription,
méme s'il citait une expression du canon, avait cependant
sous les yeux les Ecritures-Saintes houddhiques dans un
dialecte loin d'éire identique au pili. On ne peut contester
que la sculpture et'inseription qu’elle porte ne nons prouvent
irréfutablement l'existence & une époque trés lointaine d’'une

1. Linseription de Bharhut se trouve plate LVII.
2. Jataka, 1, 92, Cette dernidre forme de In ligende, selon toute yraisem-
blance, n'a pas été tirde du texte du Cullacagga,



186 RECHERCHES SUR LE BOUDDHISME

légende que nous connaissons par le canon pali, mais on ne
peut se fonder sur cette méme inscription pour arriver a
une conclusion pareille au sujet du texte actuel de ce canon.
Plus loin on examinera quelques sculptures qui reproduisent
des scénes du culte, ainsi que des représentations dogma-
tiques relatives au Fondateur. Leur sujet, des mots et
des expressions isolées des inscriptions témoignent sans
doute du développement trés considérable de la doctrine
bouddhique & V'époque ol commenca la construction dun
stipa de Bharhut, mais il n'est guére possible de trouver
dans les inseriptions, sans recourir 4 des subtilités, une cita-
tion tirée du canon actuel, et en outre beaucoup de choses
que nous trouvons représentées 4 Bharhut sont en com-
pléte contradiction avec la doctrine du eanon pali.

L’auteur a jugé indispensable de faire précéder I'examen
et la description séparée des sculptures d’une courte des-
cription générale de tout I'édifice sacré; les bas-reliefs ac-
compagneés d'inseriptions sur lesquels nous nous proposons
de faire quelques remarques se trouvant en divers endroits
de la construction de Bharhut et la situation des sculptures
ou du moins de quelques-unes d’entre clles ne manquant pas
d'importance dans la question que nous examinons.

L'édifice sacré de Bharliut se composait d'une construetion
massive, ¢'est-d-dire du stipa proprement dit et d'une en-
ceinte de pierres autour de lui. L'espace embrassé par le mur,
selon les mesures de Cunningham, avait en diamétre B8 pieds
412 pouces; et le stipa, dont il ne s'est conservé aujour-
d’hui qu'une portion trés insignifiante, avait 67 pieds
8 1/2 pouces de diamétre. Il y avait de cette maniére un
espace entre le stipa et le mur : il &tait pavé jusqu'a la base
du stipa et avait en largeur 10 pieds 4 pouces.

Le stilpa était construit en briques carrées et de dimen-
sions assez considérables (12 X 12 % 3 1/2 pouees), quelques-
unes des briques avaient de 4 & 6 pouces d'épaisseur; du
stipa lui-méme on n'a conservé, comme on vient de le dire,
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qu'une portion trés insignifiante ; eette portion restée intacte
mesure environ 10 pieds en longueur et 6 en hauteur. Ce
qui a été conservé permet de se représenter assez sirement
la eonstruction entiére dans ses traits généraux.

Le stapa construit en briques cuites était couvert de stue,
comme le montre la partie restée intacte; 4 sa base il était
circulaire, ¢'est une forme que dessine nettement le pavé qui
a été conservé toul autour; sa forme, selon toute vraisem-
blance, ne difiérait pas beaucoup de ces représentations de
stipas qu'on rencontre dans les bas-reliefs trouvés 14 méme;
la coupole ou garbha était hémisphérique, elle reposait sur
une base cylindrique nommée vedikd dans les inseriptions
elles-mémes. Dans cette base du stiipa, sur plusieurs rangées,
étaient distribués, formant des dessins, des enfoncements
pour des lampes.

Les niches pour lampes étaient disposées en plusieurs
rangées autour du stipa sur uneétendue de 212 3/4 pieds, il y
en avait jusqu’a 120 dans chaque rangée; elles élaient toutes
de méme forme, triangulaire, la base en haut. Aux edtés de
chaque triangle il y avait deux saillies, de cette maniére on
placait cinq lampes dans chaque niche : une en haut et denx
sur chaque c0té du triangle; il y en avait done jusqu’d 600
sur une rangée tout autour du stopa. Comme dans chaque
rangée il y avait trois zones de lumidres et qu'il y avait
plusieurs rangées, toute la base du stapa jusqu'a la coupole
devait, lorsque I'illumination était compléte, sembler comme
couverte d'un réseaun de diamants,

Dans le mur de pierre qui entourait le stapa il y avait
quatre portes tournées vers les quatre points eardinaux. Ces
portes partageaient tout le pourtour de I'enceinte en quatre
parties, dans chaque partie il y avait seize colonnes réunies
par trois poutres transversales de pierre. Des bas-raliefs cou-
vraient tant les colonnes que les poutres transversales, En
outre, les entrées ou les portes de 'enceinte étaient garnies
de quatre colonnes; du coté gauche de I'entrée s'avancaient
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en dehors deux colonnes: a partir de la deuxiéme deux autres
étaient placées vers la droite. Ces quatre colonnes cou-
vrant chaque entrée donnaient 4 I'ensemble du mur d'en-
ceinte la forme d'une immense croix & bouts recourbés,
c'est-d-dire d'un svastika. Il y avait en tout sur 'enceinte
quatre-vingts colonnes, seize dans chaque quart et quatre a
chacune des quatre portes.

Les sculptures qui nous retracent le culie des anciens
bouddhistes et leurs idées sur 1'Univers commencent déja
aux portes mémes qui donnent accés dans l'enceinte,

Sur les colonnes situées aux portes d’entrée de la cour in-
térieure sont représentdes in alto rilievo des yakshas des
deux sexes, des dieux et des déesses, des serpents, ste.
C'étaient comme les gardiens de I'objet sacrd. Le construe-
teur les avait placés 14 pour protéger la route qui menait a
I'endroit o0, sous une lourde volile, reposait cet objet. Mais
les yakshas ne nous apparaissent pas, aux portes du stipa de
Bharhut, seulement comme des gardiens armés d’un glaive
flamboyant; ils sont aussireprésentés en pritres, leurs mains
jointes pour I'oraison : ils prient I'objet sacré en méme temps
qu'ils le gardent.

Au-dessus de chaque image se trouve une inseription
dans laquelle au nom propre du personnage est jointe
Vépithéte yakho, c'est-i-dire yakicho, yaksha en sans-
erit. Ainsi sur une colonne situde 4 la porte da Nord est
représenté Kupiro yakho et sur une colonne de la porte Sud
Virudako yakho.

Ces deux étres mythologiques ainsifque deux autres dont
on donnera les noms plus bas sont connus dans la cosmo-
logie bouddhique sous la dénomination commune des
“ quatre grands rois », cattiro mahdrdjino. Dans chaque
région du monde, selon tous les bouddhistes en général, il y
a un de ces grands rois comme protecteur. Dans un célébre
texte bouddhique qui raconte les voyages d'un certain roi
pieux du nom de Nemi aux demeures infernales et paradi-
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siaques, I'habitation des grands rois est ainsi déerite : « Et il
vit des montagnes an sein de 'Océan; il vit et demanda &
Matali : Quelles sont ces montagnes?

» Mitali répondit aun roi : Ces montagnes sont les grandes
montagnes : Sudassana, Karavika, Isadhara, Yugandhara,
Nemindhara, Vinataka, Assakanna,

» Ces montagnes qui s'élévent I'une aprés 'autre du sein
de I'Océan sont la demeure des grands rois. Ce sont eux,
0 prince, que tuvois'! »

A partir de 13, des demeures des quatre grands rois
appelés aussi les quatre gardiens du monde, commencent les
habitations célestes de la mythologie bouddhique. Sur le
sommet de la montagne Yugandhara, du coté oceidental, est-
il raconté dans un autre texte®, entouré de millions de ses
serviteurs, les Gandharvas porteurs de glaives, de scepires
et de flambeaux d'argent, sur un cheval couleur d’argent,
le chef des Gandharvas le grand roi Dhrtarashtra garde lo
monde.

Sur le sommet de la méme montagne, mais du coté Sud, et
de méme entouré de millions de ses serviteurs, les Kum-
bhandas, porteurs de glaives, de sceptres et de flambeaux de
diamant, sur un cheval & la robe de diamant, le chef des
Kumbhindas, le grand roi Viradhaka garde le monda.

Sur le ¢ité oriental de la méme montagne, an milieu d'un
appareil également brillant, avec une foule de serviteurs ar-
més de glaives de corail, avec des sceptres et des flambeaux

1. Jataka da Nemi :
148, sudassano karaviko fsadharo yugandharo | nemindharo vinatako assa-
kagno girl braha||
150. ete sidantare nagi anupubbasamuggati | mahardjinam Sviss ¥éni tvam
riji passasiti|| ..,
155, eittakujo 't yam sho devarijapavesanam | sudassanassa girino dviiram
betam pakdsati||
I56. anekarfipam ruciram  nandcitram paldisatl | akippam  indasadisehi
vyaggheh' eva surakkhitam ||

2. Cakkava]adipani.
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de corail, sur un cheval 4 la robe de corail, le chef des ser—
pents, Nirapdksa, le grand roi, garde le monde. Enfin, du
c6té Nord de la méme montagne, sur un cheval & la robe d’or,
Kuvera le chef des Yakshas protége le monde. Des millions
de serviteurs avec des glaives, des sceptres et des flambeaux
d'or l'environnent',

Au huitidme jour de chaque mois les serviteurs des grands
rois, au quatorziéme leurs fils et au quinziéme les puissants
gardiens du monde eux-mémes, ayant pris des tablettes d'or,
parcourent le monde; ils vont par les bourgs, les villages, les
capitales, inscrivent en lettres de pourpre les noms des
hommes vertueux sur les tablettes d'or. Telle femme ou tel
homme a accepté les trois refuges, distribue Paumine,
observe les cing commandements, ne rompt pas le jedne,
honore les anciens et écoute les prédications, honore les pré-
dicateurs, oblige & entendre leurs prédications, éléve des
caityas, plante des arbres sacrés, construit des temples,
reste sur le sentier de la vertu, accomplit de bonnes muvres,

Indra, roi des dieux, regoit ces tablettes de la main des
puissants gardiens du monde. Il y a de la tristesse au ciel, si
dans le livre d'or peu de noms sont écrits, et les dieux £

L. dbatarattho nima maharaja picinacakkavijamukhavaivam atiano
seoniigens saddhim uttartvd mjlumuy:qaimhndhiﬁuka{.MImhmugm—
dhabbaganehi saddhim huﬁsmaahusunjllmwnupapiﬁﬂmsndw:n nima
rajalavannam torafigavaram froyha yugnndbarmmatthaks pacinadisiyum
arakkham gaphiti. virodhako nama mahiriji dakkhinacakkavijamukha-
vattivam attano senaigena saddhim uttaritvs tattakamagimaya-asipattadhi-
ritaknmbhapdaganchi saddhim tattakamagidandadipaparivate manivannam
turafigavaram Aruvha yugandharamatthalke dakkhinadisiva
viripakkho ndma mahiraja pam:himcukkurilnmnkha‘;a“iy:m altano sanan-
gena saddhim nttariivi, I.utmkupavala.ma_-ra-a.aipnuaelhﬂril.un:l.gagur_mhi snd-
dhim tattakapavaladandadipaparivato pavilavagpam turafigavaram druyha
¥ugandharamatthake pacchimadisiya
Vessavane nima mahdrija uthmnkknra{mukhnagiyntp atlano senaigena
uitaritvi :uLlnkasuvat_ugmnu:-‘n-asjpatmdhari::yakkha.g-ngphi gaddhim iatiaka-
suvanuadandadipaparivato SUVanoavagoam turafigavaram Aroyha Fugan-
dharamatthake attarndisaya drakkham ganhatit jindlaikaratikinayo.

cdtumabirijikndevakatha.
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réjouissent au contraire lorsque les tableties portent les
noms de beaucoup d’hommes. o Faisons une féte] » disent
les habitants des cieux, et prenant les tablettes, Indra les lit
dans I'assemblée des dieux et sa voix retentit dans tout le
ciel ',

Telle est loccupation des gardiens du monde, des
qualre grands rois.

Chacun d'eux réside dans la partie du monde qui lui a été
assignée; entouré d'une suite de nature spéciale et monté i
cheval, il garde le monde. Chacun avait sa figure particu-
liére, le roi des Gandharvas ne ressemblait pas A celui des
serpents ou au maitre des Kumbhindas obéses.

Sur les colonnes de Bharhut oi nous ont été conservées les
images de deux gardiens du monde, Kuvera ot V iradhaka,
ils nous apparaissent tous deux sous des traits d’hommes et
ont la méme épithéte yakho. Nous voyons sur les portes du
stipa des images d'éires surnaturels qui sont loin de res-
sembler aux descriptions des gardiens du monde que
donnent les textes. Il se peut que les représentations de

1. atthamiyam catunnam mahdrijinam amaces citnddasiyam tesam mahs-
rijinam putti pagoamsuposathe cattire mahirijine sayam eva suvapnapajie
Jatibifgulake gahetvd manussapathe gamanigamarijadbinisu vicariva asuka
itthi asuko puriso buddham sarapam gato dhammam sarapam gato sangham
saragam gato dinamp deti panca siland rakkhati uposatham vasati mitipitukule
Jetthapacayikamkaroti dhlmmn.qlaﬂgiﬂdh:mm;mmktnnqt sakkiram katvi
dhammam desipeti cetiyabodhipatimagharadi patigfhapeti dasikusalakamma-
pathe snmidiya viharati il sucaritddini paretiti ading nayena jasihifigula-
kena suvappapatie ikhitva aharitva paficasikhassa hatihe denti paficasikho
mitalissn deti matali sakkassa devaranno hagthe deti yasmim kile pufifinks-
rakid mandd bonti tasmim kile potthakam kbuddakam hoti tam disva jand
pamaddam dpannd cattiro apiys piaranti cha devaloks tuccha bomti anatin-
maund honti sa ce poithakam mahantam boti tamp disva jans Bppamibdum
vasanliti catidro apiya tucebd honti devaloka paripirissati buddhasisane
pufifidni laivd dgue mabapuide padhinam katvd chagam karissims ‘g
somanassd booti tam pana poubakam gaheivd sakko devardjs devagana-
majjbe viceti tassa bi pakatisaddena vacentassa saddo dvadasayojanam
shyati mabisaddens vacentassa saddo sikaladasasahassayojanappamans
tavatimsanagare pattharatisi, (J. 1., fol. BB Verso.)
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Bharhut aussi bien que I'épithéte yakho qui les caractérise
représentent la phase primitive dans le développement de la
mythologie bouddhique. La vraisemblance de cette hypo-
thise est confirmée par le sens, dans lequel on voit bien que
le mot yakho est employé dans les inscriptions de Bharhut
et que le méme mot (yakkho ou yaksha) n'a pas toujours
dans les textes. A Bharhut le mot yakho avait encore son
sens étymologique; il signifiait vénérable (de la racine yaj)
et s'employait comme épithéte générale des étres surnaturels,
déifiés aprés leur mort pour leurs honnes actions; le yakkho
ou yaksha des textes est un mot dont la signification est
beaucoup plus large et les nuances nombreuses: yakkho dans
le sens de dieu se trouve effectivement dans quelques textes,
mais les « quatre gardiens du monde » dans ces textes, se
distinguent de yakkho', qui n’est I'épithéte que de 1'un des
gardiens du monde, savoir de Kuvera.

Dans beaucoup de textes palis, yakkho s'emploie dans un
sens plus étroit comme épithite des thaumaturges déifiés
aprés leur mort pour leurs bonnes actions. Le roi Nemi vit
de semblables yakshas en voyageant dansle ciel 4 travers
I'espace aérien. Il vit par exemple « briller sept palais
éclatants, et 1i un yakkho faiseur de merveilles , précédé
d’une troupe de femmes, embelli de parures, se promener en
cercle’® »,

Il avait été dans sa vie terrestre un grand distributeur
d'aumdnes, il avait construit sept cellules, honoré Jles
ermites qui y vivaient et leur avait distribué des dons.

Encore plus magnifique est la demeure du yaksha thauma-

1. Sept Sutias pdlis, p. 284 et suiv. Cf. 1a note de Gogerlay, ilid, , p. 291,
2, Nemijataka :
91. dnddallamdni abhenti vimind satta nimmiia
tattha yakkho mahiddhiko sabbabharanabhisito
samanid anupariyati ndrigapapurakkhato. ..
94. Sopadinno gahapati esa dinapati aho
esa pabbajit* uddissa vihare satta karayi
95. sakkaccam te upatthasi bhikkhavo taitha vasike, ete,
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turge Serisaka, décrite dans un autre texte pdli'. Serisaka,
lui aussi, atteignit la grandeur et lasplendeur célestes par ses
bonnes actions sur la terre. Dans sa vie terrestre, il fut roi
du pays de Kosala et ¢'était un pécheur ; ramené dans le droit
chemin par la prédication d'un certain Kumarakicyapa, le
roi cessa de faire périr des étres vivants, ne s'appropria plus
le bien d'autrui, ne s’enivra plus, ne mentit plus et se con-
tenta de sa femme. Pour ces bonnes (Buvres, aprés sa mort
il devint un yaksha; il habita une demeure magnifique, des
troupes de femmes I'entourérent: ses palais regorgérent
d’aliments et de boissons; des cérémonies pieuses s’y accom-
plissaient au son de la musique. Selon la légende de Seri-
saka, des marchands voyageurs auxquels il était apparu dans
une forét pour leur porter secours, établirent & leur retour
chez eux une féte en son honneur?.

Les textes bouddhiques mentionnent une grande multi-
tude de yakshas; c’est 4 eux que les croyants adressent leurs
priéres pour obtenir toute espéce de biens®.

Les yakshas, selon les textes, sont aussi bien bons que mé-
chants; ils envoient aux hommes des maladies, se moquent
des saints. Le Mahavastu parle de la yakshinl Kundald qui
envoie des maladies aux hommes. Elle vécut dans I'Hima-~

L. Serisakacimana, voy. Vimdnacattha,
2. IV. 3. 10. 53. gantvina te sakaf gharam sotthivanto
puttehi direhi samangibhit
dnandacitid sumana patita
akamsu serisamabam oliram
serisakam parivepam mipayimsu
54. etidish sappurisinam seving
mahiddhiyi dhammagundinam sevang
ekassa atthiya updsakasss
sabbo'va saitd sukhino ahesun i,

3. Une semblable pritre est rappartée dans l'uppﬁmuﬂppnkamgm_
L'émunération des yaksas ¥ est ln méma que dans la Mahdsamagasutta
(voy. Guameror, p. 283), mais elle o termine par l'invoeation -

karontu me mahisantim
drogyafi ca jayamp sadd.  Ou bien :
sadd soithim karontu me.
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laya et ne mournt qu'aprés avoir eu mille fils'. Les jitakas®
parlent i plusieurs reprises de yakshas mangeurs d’hommes;
dans d'autres textes ces mémes yakshas se montrent dans le
role de mauvais plaisants. Voici ¢e que raconte une légende
bouddhique : Une fois, par une nuit claire, le saint Céri-
putra était assis en plein air avec la téte découverte et frai-
chement rasée; il était assis plongé dans la contemplation.

A ce moment, deux yakshas, pour une affaire quelconque,
allaient du Nord au Midi. Ils virent Cériputra et I'un
d'enx dit 4 l'autre : « J'ai envie de frapper cet asciéte a la
téte! »

Son compagnon voulut retenir le plaisant, mais celui-ci
persista dans son idée et frappa le saint Cariputra sur sa téte
nue. Le coup fut violent; le sommet d'une haute montagne
et pu en trembler. Le saint, malgré cela, ressentit 4 peine
une légére douleur : « Il me brile, il me brale, » cria le
yaksha, et il se précipita dans I'enfer’.

Si 'on compare les renseignements que fournissent sur
les yakshas les Ecritures canoniques avec leurs représenta-
tions que l'on voit & Bharhut, il est impossible de nier
quentre les uns et les autres la ressemblance n'est pas com-
pléte; dans le canon, les yakshas ont diverses formes, ils
sont décrits comme des étres bons et vénérables, parfois
aussi méchants. Le gardien de la partie septentrionale du
monde, le yaksha Kuvera, est appelé leur souverain.

A Bharhut quelques yakshas sont mentionnéds dans les
inscriptions et représentés dans les seulptures, et la méme
épithéte yakho est aussi étendue, par exemple, & Virudako;
tandis que d’aprés ce que nous montre le canon, Viradaka
est un surveillant du monde et le chef des Kumbhindas
obéses, étres mythologiques d'une forme différente de celle
des sujets du gardien septentrional du monde, Kuvera.

L E Sgxart, Maldeastu, p. 253,
2. Fauspior, 1, 99 el suiv,
3. Voy. le texte dans 'appendice.
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Aux portes mémes du sanctuaire, se trouvent des sculp-
tures dont les inscriptions indiquent clairement que tout
dans notre canon n'est pas si ancien. Il est cortain que
beaucoup de choses que I'on trouve dans les siitras étajent
inconnues & I'époque de la construction du stapa de Bha-
rhut; il est incontestable qu'au moment oi cet édifice fut
construit et orné, ot s'élevérent les portes par lesquelles
le fidéle entrait dans le sanctuaire, les détails mytholo-
giques sur les gardiens du monde n’avaient pas acquis
le développement qu'ils ont dans le canon actuel. Les épi-
thétes méme de « gardien du monde » ou de « grand
roi » ne se rencontrent pas i Bharhut. A ces étres mytho-
logiques est étendue la qualification geénérale de yakho :
Kuvera est un yakho, Virndhaka est un yakho; I'in et
I"autre ont encore & Bharhut la forme humaine; I'image de
Viradhaka ne rappelle en rien le kumbhindha obése dont
il aurait dd prendre la ressemblance si le dessin et été
tracé par Partiste d'aprés la deseription du canon. Kuvera en
outre, dans le dialecte des inseriptions de Bharhut est appelé
kupiro; les particularités phonétiques de ce mot, évidem-
ment, témoignent de différences dialectales entre le pali et la
langue des inseriptions, On a déja mentionné plus haut
ces différences et on les retrouve dans la majorité des in-
scriptions de Bharhut.

C'est en traversant les portes gardées par les gardiens du
monde ou par des étres vénérables, que le fidile bouddhiste
ou quun voyageur quelconque, amené i Bharhut par ses
affaires commereiales, entrait dans Venceinte, dans le Saint
des saints. En un jour de féte ou méme en un jour ordinaire,
et alors de bonne heure le matin, ou le soir avant le coucher
du soleil, & I'heure fixde pour la priére, autour du stapa
devaient se presser les fidbles laiques apportant des fleurs,
d’autres offrandes et toute espéce de dons pour le sanctuaire.
Sur les divers autels attenants au majestueux stipa s'éle-
vaientdes vapeurs parfumées, résonnait le chantdes hymnes

10



146 HECHERCHES SUR LE BOUDDHISME

quelque peu trainant et nasillard. Aprés avoir fait trois fois
le tour du sanctuaire, ou aprés s'étre prosterné devant les
diverses statues, symboles, objets sacrés, le bouddhiste
priait le Maitre dont I'histoire plusicurs fois séculaire était
retracée 4 Bharhut.

La tout parlait du grand Docteur. De tous cotés des images
regardaient le fidéle comme pour lui raconter I'épopée du
Bouddha, épopée pleine de diversité et d’invraisemblables
contrastes; les épisodes de sa dernitre existence terrostre
alternaient avec des représentutions tirées de ses renaissances
antérieures; puis venaient des illustrations du culte. L tout
parlait du grand fondateur du bouddhisme, de sa vie terrestre,
de ses existences précédentes on de la maniére de faire les
pritres et de celui 4 qui il fallait les adresser. Sur tout oo
que l'on voyait & Bharhut dominait une coneeption : eelledu
Docteur Sauveur du monde, et tout ¥ convergeait vers une
idée : le salut du monde.

Dans la multitude des faits recueillis dans les sculptures
de Bharhut et qui nous peignent le développement du sys-
téme bouddhique & une certaine époque, il va de soi qu'un
grand nombre de détails se rencontrent aussi dans le canon
pili, mais & coté de. ces traits incontestablement sem-
blables de part et d’autre, on en trouve d'importants dans
les représentations qui se rapportent aux dogmes et qui sont
en désaccord avec la doctrine de ce canon. Ainsi par exemple,
du cité interne d'un des piliers les plus rapprochés de la
porte orientale se trouve un médaillon représentant la con-
ception du Bouddha'. Son inscription consiste en deux mots ;
bhagavato okkamti, c'est-i-dire « descente (autrement dit
conception) de Bhagavat ou du Bouddha ». La scul pture re-
présente la reine Maya couchde surun lit et entourée de ser-
vantes; aux pieds de la reine on voit une lampe allumée.
Evidemment I'artiste voulait représenter la nuit et le som-

L. Plate XXVIIL. CL ln description de eotis sénlpture, p. 83 ot suiv.
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meil de la reine, bien que dans le tableau elle s0it couchée
avec tous ses vétements et ses ornements. Au-dessus de la
reing on voit descendre un €léphant. La descente de |'élé-
phant représentée aux yeux dans la sculpture est I'expli-
cation de ce qu'indiquent les mots de Vinscription : « Des-
cente de Bhagavat, » c’est-a-dire conception miraculeuse du
Sauveur bouddhique. Dans cetie sculpture évidemment nous
avons une illustration excellente de cette docirine des Maha-
singhikas :« Les Bodhisatvas, prenantla forme d'un 6] éphant,
descendent dans le sein de leur mére'. » On voil aussi que la
sculpture représente une conception véritable et non un
songe prophétique de Ia reine mére, cette version de la nais-
sance du Bouddha qui est exposée dans les textes palis®,
En outre, l'éiéphant représenté dans le médaillon de Bha-
rhut, n’a pas dans sa trompele lotus avec lequel, selon les re-
cits pilis, il perca le edté droit de la reine pour pénétrer dans
s0n sein.

La désignation meme, Vinseription explicative du phéno-
méne représenté dans le médaillon, n'est pas dépourvue
d'importance. Nous lisons dans Uinseription : « Descente
bhagavato, de Bhagavat. » Selon la dogmatique plus ré-
cente, on aurait attendu an lieu de bhagavato, bodhisatasa,
puisque nous avons I4 I'image non d’un bouddha, mais d’un
bodhisatva, d'un étre qui doit devenirle Bouddha. L’absence
de ce terme doit peut-dtre s'interpréter ici comme indiquant
qu'a I'¢poque des inseriptions de Bharhut la doetrine sur les
hodhisatvas n'existait Pas encore, ou n'avait pas encore regy
le développement que lui donnent les textes canoniques
que nous avons entre les mains. L'ensemble du médaillon
que nous considérons témoigne que "artiste, qui représentait
un moment de histoire du Maitre si important pour le
sentiment religieux, a suivi une doctrine et une tradition
différentes de celles du canon pili actuel.

1. WassiLiwiw, I, p, 235
2. Jataka, I, p. 50 f. anssi Lalitacistara, p. 63,
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Un semblable désaccord entre les textes pilis et les seulp-
tures de Bharhut apparait dans beaucoup d'autres cas. Bha-
rhut, semble-t-il, était particuliérement riche en sculptures
racontant 'histoire des renaissances du Bouddha. Le dogme
de 'existence antérieure du Sauveur, sans aucun doute, était
alors déjh re¢u dans le milien bouddhique. L'histoire de son
existence éternelle, sans commencement et sans fin, exposde
dans de nombreux jitakas était mise sous les yeux des
fideles dans les sculptures du sanctuaire. Au-dessus de dix-
neuf de ces sculptures se sont conservées des inseriptions
avec les noms des jatakas représentés; mais la moitié
seulement de ees noms concorde avee les titres du texte
pili, et parmi les noms qui concordent, s¢ trouvent des
particularités phonétiques, par exemple edfura pour vidhira,
maghadeniya pour makhddera, qui nous forcent & admettre
que l'artiste qui tragait les titres des récit= sacrés ne les lisait
pas dans la langue palie.

Les sculptures pour lesquelles Uinseription donne un titre
du jitaka en complet désaccord avee celui qui est admis dans
le canon pali représentent aussi assez souvent un sujet qui
s'éearte quelque peu du récit canonique. Nous donnerons
comme exemple un bas-relief qui représente la scéne sui-
vante' : au milien un homme est assis avee des vélements
royaux, & sa droite est deboul une femme montrant trois
corbeilles découvertes d'ol s'élévent des tétes, 4 gauche deux
hommes portent une qualriéme corbeille; autour du roi
quelques figures représentent sa suite,

L'inscription de ce bas-relief se lit: yavamajjhakiyaji-
taka. Le sujet de la sculpture a été reconnu trés sirement par
Cunningham, et ila indiqué des récits qui lexpliquent?’. Mais
ni lui ni Subhuti ni R. Davids ne connaissaient la rédaction
palie du jataka représenté avec linscription ci-dessus.

Yavamajjhaka comme nom de jitaka n'a pas été jusqu'ici

1. Plate XXV, fig. 3.

2. Coxxixauast, Lo, p. 60
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trouvé dans les textes, mais le méme nom se rencontre
comme celui d'une localité d’on tirtrent leur origine le héros
et I'héroine de tout un cycle de récits sacrés connu dans les
textes palis sous la dénomination générale dummaggajd-
taka'. 1l se peut néanmoins qu'il faille interpréter le nom
en questiou autrement, comme un nom commun désignant
un village au milieu d'un champ d'orge. Dans V'ummaggajdi-
taka sont mentionnés deux villages avec cette qualification.
Dans 'un d'eux, au Sud, naquit le héros du récit, Maho-
shadha; dans 'autre, au Nord, sa femme Amaridevi; mais
on dit aussi qu'aux quatre portes de la ville de Mithild étaient
quatre villages: le yavamagjhaka de I'Ouest, du Sud, de
I'Est et du Nord. Le sens de ce mot n'a du reste aucune
importance pour l'explication du bas-relief*.

Sur le bas-relief est reprisentée sous les traits de la femme
debout devant le roi la sainte femme Amarddevi, héroine du
récit sacré Ummaggajataka. Suivant le texte pali elle était
originaire du village Yavamajjhaka®. Ce méme nom pour
son lieu de naissance est donné dans un épisode du jatdka
qui n'a aucun rapport avec celui que représente le bas-
relief* : celui-ci sert d'illustration & un autre épisode du
méme jitaka : le mari de la sainte femme avait pour en-
nemis quatre sages du palais; ces sages dans leur haine en
vinrent & calomnier devant l¢ roi Mahoshadha (¢'était le
nom de ce mari); soupconné 4 tort d'avoir volé des orne-
ments royaux, Mahoshadha s'enfuil de la ville. C’est alors
que se passa I'événement qui a inspiré artiste du bas-relief
de Bharhut et qu'il a représenté avee une clarté inaccou-

1. Voy. tbid. Cunningham dit; Subhiti soggesis thal Majhakiva is the
name of o country,

2. Mithiliya pana catGisu dviresu picinayavamajjbako dakkhinayava-
mafjhako pacchimayavamajjhako uttarayavamajibako.

3. Dans le Mahdrazin on trouve un jitika sembiable. |Le village v est
appalé yavakacchaka.

4. Cet épisode a dans le texie phli le titre de Questionz sir fe ehemin
eachéd [ehannapathapanha).
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tumée. Dans la rédaction palie tout I'dpisode est rapporté
irés briévement, comme sous la forme d'un rapide sommaire.

« Lorsqu'on apprit dans la ville, dit la version pilie du

récit sacré, que le sage s'était enfui, il s'élova un grand bruit.
Ayant appris sa fuite, Senaka et les autres suges (les ennemis
du fugitif) se mirent & dire : Ne vous affligez pas; ne sommes-
nous pas des sages ?

» Sans se I'dtre dit les uns anx autres ils envoyérent
chacun un présent’ & Amarddeyi (la sainte femme).

» La femme sago prit les présents et dit & chacun :
Viens & tel moment. Dés quils arrivérent, elle leur rasa
la téte et les jeta dans Ia fosse aux eaux sales,

" Aprés avoir successivement tourmentd les sages, elle
les mit dans une corbeille, ayant prévenu le roi et ayant
pris les quatre bijoux avec les quatre sages, elle alla au
palais du roi, se prosterna devant Jui, puis se releva :

» —Roi, dit la femme sage, co n'est pas le sage Ma-
hoshadha qui est le voleur, voiei les voleurs, etc. »

Et la femme sage découvrit alors au roi comment les
rivaux de son mari avaient volé les bijoux du roi, les lui
avaient envoyés & elle aprés avoir calomnié son mari inno-

cent .
C'est précisément cot épisode que l'artiste a choisi pour

1. Ces présents éfaiout lox objats volés au roi,

2. Fol. pa than verso, nagare pi pandite palite 'i ekakolibalam Fiam
seudkidayo cattiro pi tassa palitabbavam natva ma cintely mayam kim
payditi " anfamanfiay ajanapetva ‘va amarideviyd pagpakaram pahinimsu.

S ca tebi pesitam guhstva asuknd ca asukaveliya dgacchanta i vatva 1s
dgate khuramugds kireivi githakape khipapetivi mabidukkbam papetva
kiladjapacehim nipajjapetva rasiio drocetvd tehi saddhim catisei pi rathodng
gahdpetva mjanivesanam gantva rafifio vanditva fhita.

deva mahosadbapapdito na coro jme cord etesu hi senako mapicoro
pukkusosavanpamilacoro kivindo kambalacoro davindo su vannapidukaecoro
asukamise asgkadivisa asuladisidhimya asulendisiyd ndma hatihe jmeh
Btini pabeyakatihiya pesitini imam pappam passatha attang santakam ga-
nhatha eore ea paticchatha devi 'ti eattfiro pi june mabdvippakaram papetva
rijavam vanditva geham sva Eata, ;
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sujet ; il a reproduit & nos yeux la scéne on la femme sage
parait devant le roi et démasque les calomniateurs, 11 est
difficile de.dire pourquoi de tout le cycle de récits connu
sous le nom d’'Ummaggajataka c’est précisément ce fait, peun
caractéristique ef, de plus, si bribvement raconté dans la
version palie qu'il semble 4 demi oublié, qui a arrété I'atten-
tion de I'artiste, lequel I'a représenté avee des détails préeis.
11 se peut que dans la rédaction que lisait ou entendait I'ar-
tiste, I'épisode de cette galanterie manquée ait en dans le
cycle entier des récits une importance plus considérable que
celle que lui attribue le canon pili. 11 est hors de doute en
tout cas que le jitaka qu'il a représenté avait un titre en
désaccord avee celui que nous fait connaitre le canon pali.

On peut certainement expliquer d'une autre maniére le
désaccord entre les titres des jitakas représentés a Bharhut
et les titres deceux que l'on rencontre dans la rédaction pilie.
On peut supposer que I'artiste ne lisait pas les récits, mais les
entendait de la bouche de moines pieux aux jours des prédi-
cations publiques ou se familiarisait avee leurs sujets dans
des processions solennelles analogues & celles que Fa-Hian
vit plus tard dans I'Inde et déerivit'. Si ¢'était de cette
maniére qu’il apprenait 4 connaitre les récits du canon, 1'ar-
tiste pouvait en inventer lui-méme les titres, mais alors il
devient difficile d'expliquer pourquoi la moitié des titres
inscrits au-dessus des sculptures de Bharhut s'accordent
avec ceux du texte pali. Ne résulte-t-il pas de ce fait que
des titres déterminds existaient déja a cette époque, mais
qu'a Bharhut les artistes représentaient les jitakas d'aprés
un texte qui n'était pas le texte pali et dont la langue était
différente, ainsi qu'il résulte des titres donnés par les ins-
criptions*?

1. Beavr, Tracels of Fa-Hion, ete., p. 157,

2. L'origine récente de In partic en prose da ln rddaction pilie ne peui
guire faire do doute. Le texte des jitakas conservé anjourd'hui en plli et
éditd par Foushill consiste en vers et en proze: il v a des mangecrits do
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De I'ensemble de tous les faits rapportés plus haut, il
résulte plus que vraisemblablement cette conclusion gue ni
les inscriptions ni les sculptures de Bharhut ne fournissent
aucune indication de l'existence du canon pali actuel &
I'époque oii les fidéles bouddhistes ornérent ce lieu saint.
Ces fidéles avaient incontestablement leurs éeritures sacrées,
mais elles n'étaient pas en langue pilie et leur contenu
s'écartait du texte de Ceylan.

jitakas qui n'ont conservé que la partie en vers® . La partie en prose sap-
pelle afthavapyana, o'est-d-dire commentaice, on y trouve des citations qui
indignest que antour on les autears distinguaient dans les jitakas le toxtie
{pali} do commentaire (afthabathd) *=. 1l enendait ou ils entendaient par
tewie lu pariie versifie. C'est anssi un poind intéressant que la partie ver-
sifiée est parfois répéito litiéralement dans le Mabdvastu, loxie apparie-
nant & Ia secte des Lokottaravidins, hérétique selon la tradition singha-
laise ***, Dans la partie en prose on trouve des renvois an texte d'antres
livres canoniques, parexemple lo dhammacetiyasutta ****, lo petavaithu, la
vimanavaiibu ****,

La partie én prose, évidemmont, est plus moderne quaut & lo forme, mais
#on confenu peut étre fort ancien; il ne faul cependant pas éiendre celis
épithéte i tont I'onyrage et & chagque réeit sépardément. Le conlenn ancien a
pu nous parvenie incompléement ¢t sous une forme [oriement aliérée.

* Manuserit appariensnt au Mosée asintigoe de Potersbourg. Un aotro
semblable se trouve ila Bibliothique Nationale de Paris.

** palivam |dans le ferte) 81 af thisn (dans (e commentaires) sont
des indications que 'on trouve dans jat., xxi, 1, 2; palipotibakesu (dans
les licres du fowte) est donné romme indieation dans paf., xi, 1; 8, xx1, 8

== Noy. {Jﬂ.: exempla Compakanigarajijitala.

s i 1, 2,

sesss’y "1 14
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APPENDICE AU CHAPITRE VI

{extrait de I'Udinavagga).

evaq me sutamp ekam samayap bhagavi rijagahe viharati velu-
vane kalandakanivape. tena kho pana samayena iyasmi ea sari-
putto dyasma ca mahimoggallino kapotakandariyam viharanti.
tena kho pana samayena ayasmi sariputto juphaya rattiya navo-
ropitehi kesehi abbhokise nisinno hoti afifatarap samidhim
sammipajjitvi. tena kho pana samayena dve yakkhi sahfyaka
uttariya disaya dakkhinam disam gacchanti kenacid eva karani-
yena. addasamsu kho te yakkhi dyasmantam siriputtam junhiya
rattiyd navoropitehi kesehi abbhokase nisinnam. disvi eko yakkho
dutiyam yakkham etad avoca « pafibhisati mam samma imassa
samapassa sise pahiram ditun 'ti. » evam vutte so yakkho tam
yakkham etad avoea. walam samma mi samanam asaresi uliro
so samma samano mahiddhike mahinubhave i » dutiyam pi
kho so yakkho tam yakkham etad avoca. o pafibhisati-pe-ditun
'ti ». datiyam pi so yakkho tam yakkham etad avoea. « alam-pe-
anubhdvo 'ti. » tativam pi kho-pe-anubhive 'ti. — atho kho so
yakkho tamp yakkham anadiyitva ayasmato siripuitattherassa sise
pahiiram adasi. tiva mahipahiro ahosi api tena pahirena satta-
ratanam va addhajthamaratanam v nigam osireyya mahantam
va pabbatakutam padileyya. atha ea pana so yakkho o dayhami
dayhamitin vatvi tatth’ eva mahinirayam apatisi. addasi kho
dvasmia mahamogallino dibbena cakkhuna visuddhena attikkanta-
minussakena tena yakkhena dyasmato sariputiassa sise paharmp
diyamanam disvi yena dyasmi siriputto ten® upasamkami upa-
samkamitvik yasmaniam sariputiam etad avoea. akieci bho dvoso
khamaniyamqp  kicei vapaniyvam kicei na kidei dukkhan *t ».
¢ khamaniyam me dvuso moggallane yipaniyam me dvuso mog-
gallino api ca me sise thokam dokkhan "tin o acchariyam avuso si-
riputta abbhutam dvuso siriputta vam tvam mahiddhiko &yasmi
siriputto mahinobhive idha te avuso siriputta annatare yakkho
sise pahartam adasi. tiva mahapahiro ahosi api tena pahirena
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sattaratanamn va addbatthamaratanam vA nigam osdreyya ma-
hantam vi pabbatakatam padaleyya » atha ea paniyasma sariputto
evam dha. « khamanivam me avuso moggallina yapaniyamp me
avuso moggallina api ca me sise thokam dukkhan ti», o sccha-
riyam avuso moggallina abbhitam dvuso moggalina yiva ma-
hiddhiko dyasma mahimoggallino mahinubhivo yatra hi nima
yakkham pi passissati mayam pan® etarahi pamsupisicakam pi na
passama ’ti ». assosi kho bhagavi dibbaya sotadhituya visudhaya
atikkantaminussikiya tesam ubhinnam mahiniginam imam eva-
riapam tathda sallipam. atha kho bhagava etam attham viditva
tayam velayam imam udinam udinesi.

yassa selipamam ecittamp
thitam nanupakampati
virattam rajanivesu
kopaneyye na kuppati
tass’ evam bhavitam eittam
kuto tam dukkham essatiti.



CHAPITRE V11

L'ancien culte bouddhigue d'aprés les bas-reliefs
de Bharhut.

1* Le calle bouddhique 4 Ceylan et dans les sculptures de Bharbut. 2 La
légenda relative A Vorigine do culte. 3* Les bouddhistes Iaiques. 4* Im-
portunce de 'aumbne, an point de voo religienx, dans 'Indée ancienne.
5 L'Uplsaka. Explication de ce terme, 6 Importanee de l'aumdne selon les
idées bouddhiques. 7* Les deux espicos de dons. & Les dons fails & la
communauté et lear importance. % Honneurs rendus aux objels sacris
matériels : les arbros sacrés, 10¢ La roge de Ia Joi. 11* Le stipa et Jes
religoes.

Parmi les sculptures de Bharhut, il en est quelques-unes
qui n'ont pas une importance immédiate et de premier ordre
pour l'explication de 'histoire du canon pili. L'importance
de leurs sujets et de leurs inscriptions pour 'histoire primi-
tive du bouddhisme se rattache & un autre ordre de consi-
dérations. Ces tablettes de pierre et ces bas-reliefs nous
ont conservé une des descriptions les plus anciennes du
culte du Bouddha, tant dans la communauté des moines
que parmi les bouddhistes laiques.

L'apparition rapide du culte bouddhique, dont témoignent
les représentations de Bharhut, est un fait d'une grande im-
portance pour l'intelligence exacte des causes du schisme du
bouddhisme ancien, des questions principales qui agitérent
les esprits des bouddhistes 4 une époque reculée, et de la
marche méme du développement de toute la doctrine, et
¢’est pourquoi nous avons jugé néeessaire d'examiner ces
sculptures avant de procéder 4 I'étude eritique qui va
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suivre des traditions actuellement 4 notre portée, an sujet
du schisme survenu dans ['ancienne communauté boud-
dhique.

Lorsque le bouddhiste singhalais d'aujourd’hui accom-
plit son prosternement pienx (randand) devant un stipa,
il pense en méme temps aux Bouddhas, et dit : « Je m'in-
cline devant les vingt-huit Bouddhas dispensateurs de 1'im-
mortalité du nirpdna. Qu'ils me protégent éternellement! »
Il pense aux sanetuaires qu'il révire; savoir : les prineipaux
stipas de I'lle et de I'Inde, l'arbre sacré de la Bodhl et les
diverses reliques, en un mot, & tout ee que, sclon ses convie-
tions religieuses, « les dieux et les hommes ont honoré ». I
s'adresse aussi dans sa priére 6 ses grands saints, et incli-
nant la téte devant eux, il dit : « Qu'ils me protégent éter-
nellement'! »

Ce culte pen compliqué des objets sacrés, consistant sur-
tout en prosternements et en offrandes de fleurs, existait
comme le montrent les sculptures de Bharhut, dés une anti-
quité reculée, 4 'aurore du développement du bouddhisme.
Dans beaucoup de bas-reliefs sont représentés des adorations
de stipas, d'arbres sacrés, et méme de reliques. Les objets
du culte représentds & Bharhut sont, & peu d'exceptions
prés, les mémes que eeux que nous font connaitre les monu-
ments littéraires plus récents : les stipas, les roues de la loi,
les arbres sacrés, les degrés sacrés; on y voit les sym-
boles des trois objets sacrés ou des ftrois joyaux®, et
autour d’eux des fideles avee des offrandes dans leurs mains.
Mais ceux qui font toutes ces prieres et apportent ces
offrandes sont, 4 en juger par les sculptures de Bharhut,
non des moines, mais surtout des laiques. Dans ces bas-
reliefs, nous avons le tableau du développement des rites

1. Buddfa-sdahciln, p. 84, 97, 115,

2. Enl'absence d'une expression meilleurs pour désigner celle représen-
tation incomprébensible pour nous, nous employons eo terme introdoit dans
I'nsage géndéral par les archéologues anglais.



L'ANCIEN CULTE BOUDDHIQUE 157

habituels (sdimicikammam’') que le canon ne déerit pas et
que le Vinaya ne prescrit pas. A en juger cependant par les
bas-reliefs de Bharhut, et aussi en se fondant sur le témoi-
gnage ('anciennes inscriptions dans d'autres sanctuaires
bouddhiques, on peut supposer que les rites ordinaires
devinrent obligatoires pour les bouddhistes lalques, i une
époque trés ancienne.

Sur l'origine du eulte, les bouddhistes eux-mémes ra-
content une légende presque universellement répandue chez
toutes les sectes. On comprend aisément que ce renseigne-
ment fabuleux n'explique en rien la naissance du culte
bouddhique; il ne manque cependant pas d'importance,
parce qu'il 8’y est conservé des indications claires sur l'en-
droit, sur le milien dans lequel, selon les idées bouddhiques,
il faut chercher l'origine des honneurs rendus aux restes
visibles, matériels, du Bouddha, et de quels motifs intérieurs
et moraux sont sortis ces honneurs rendus aux reliques et
aux divers objets sacrés.

La légende nous est connue dans plusieurs rédactions ; la
plus ancienne se distingue par sa briéveté; sa version la
plus récente est beaucoup plus étendue et renferme enoutre
des détails géographiques qui ne sont évidemment pas pri-
mitifs et que les bouddhistes des diverses sectes expliquent
différemment.

Voici ce que nous apprend la rédaction la plus simple de
la légende au sujet des premiers adorateurs laiques. Dans
une des semaines qui suivirent immédiatement le moment
oil le sage de la tribu des Cikyas devintilluminé, en d'sutres
termes bouddha ou absolument instruit, arriva & 'endroit
oi1 il se trouvait une caravane de deux marchands, Tapussaet
Bhallika, originaires do pays d' Ukkala.

Une divinité, leur alliée par le sang (dans ses premiéres
renaissances, alors que cette divinité était un simple mortel),

1. cotyavandanidi simicikammam. (Mahdcaggn-athakathda, fol. 194.)



135 RECHERCHES SUR LE BOUDDHISME

avait annoncé aux marchands Tapussa et Bhallika : « Le
Seigneur, 0 vénédrables, éclairé pour la premiére fois, se
trouve sous 'arbre Rijayatana, allez trouver lo Seigneur et
offrez-lui un giteau de riz et du miel, cela vous sera utile et
bon pour longtemps. »

Tapussa et Bhallika et d’autres personnes allérent & V'en-
droit ou était le Seigneur, le saluérent et se tinrent & ses
cotés. Se tenant i ses cotés, Tapussa et Bhallika, les mar-
chands, dirent au Seigneur : « Recois, bien-aimé Seigneur,
ce giteau de riz et ce miel, et cela nous sera pour longtemps
utile et bon. » Et le Seigneur se mit 4 penser : « Les Boud-
dhas ne regoivent pas lu nourriture dircctement dans leurs
mains, comment recevrai-je le gitean de riz et le miel?»

Alors apparurent devant 1'Tlluminé les quatre gardiens
du monde dont on a parlé plus haut; chacun d’eux avait 4 la
main un vase de pierre. Ayant requ dans un de ces
vases la nourriture qu'on lui apportait, le Bouddha y gofita.

La rédaction pilie se termine par 1'épisode suivant :
« Tapussa et Bhallika... touchant de la téte les pieds du
Seigneur, dirent : Bien-aimé, nous nous mettons sous la
protection du Seigneur, sous la protection de la loi; recois-
nous, Seigneur, nous, adorateurs laiques, qui nous mettons
sous ta protection, de ce jour jusqu'a la fin de notre vie. »
Ce furent les premiers adorateurs laiques qui regurent les
deux refuges’,

Une rédaction développée de la méme légende se trouve
dans le Mahavastu. On y trouve entre autres les détails
suivants qui manquent dans la version pilie : a La septiéme
semaine, dit le Mahdvastu®, le Seigneur la passa picusement

l. Mahdcagga, p. 4. CL The 8. B, of the East, vol. XII1, P 81 et suiv,

2. Nous ne citons pas le \este sanscrit, I'ouvrage toutl entier devant dire
bientdr édité par Sexant.

La forés Keirikivana est mentionnde dans la biographis du Bouddha par
Agvaghosa (p. 71). Dans la tradoction chinoise, cependant, le.nom propre
de la fordt manque. Yoy, The 8. B. of the East, vol. XIX, p- 167. Sur les
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sans nourriture dans la fordét de Kshirika, ehez un certain
Bahudevataka; ainsi le Seigneur fut sept semaines ou qua-
rante-neufl jours sans nourriture. » L4, en ce lieu, lui appa-
rurent ses premiers adorateurs laiques, les deux marchands
sur lesquels la tradition développée donne les détails sui-
vants : « Dans le Nord, il est un endroit nommé Ukkala; de
cet endroit étaient Trapusha et Bhallika... ils suivaient
cette route, venant du Decean, avee cing cents voitures. »

Vient ensuite le récit de leur conversion, qui se termine
ainsi @ ¢« Le Seigneur leur donna les trois refuges : Allez,
dit-il, sous la protection du Bouddha, allez sous la protection
de la loi, allez sous la protection de la future communauté
(sangha) de ceux qui écoutent le Seigneur. »

Ils regurent alors la protection du Bouddha, de la loi et du
sangha, et ils dirent alors : « Seigneur, nous sommes des
marchands, nous allons par divers pays et divers royaumes ;
il serait bon, Seigneur, que nous eussions quelque chose de
visible afin de pouvoir 'honorer. »

Alors le Seigneur ayant arraché avee sa main des cheveux
de sa téte les donna aux marchands : « Construisez un stiipa
sur ces cheveux ; des pierres se présenteront, disposez-les'. »

stlipas élevés A et endroit, voy. Fa-Hian, p. 125, et Hionen-Thsang, I, 252,
CI. Hanov, Manual, p. 182. Selon In Rajawnali, I'endroit sappelle the Kiri-
polu forest |Kiripale = Buchanania latifolia).

1. Agvaciiosa parle anssi de In prophétie :

Semd AEF@T Wea ST A
Tt 9 WoEmE I STRATA AL SROA: 0 O,

5. Bear, R L p. 240. Finally, he delivered thelr caravan from its diffi-
culties and presented them (in consequence of their request for some me-
morial of him] with a hair and fragments of his nails, telling them that
hereafier a stone should fall from heaven near the place where they lived,
and that there they chould erect a pagoda and worship the relics as though
they were Boddha himself. On their fesling zome doubis, he related to them
what bad bappened when Dipankara was the suprems Buddha (the story of
the five-stalked fower) and how the Devas hod taken his hair afier be had
become a recluse, and erected a pagoda over it in the Heavens : after this
they tnok the relics with joyful heart and departed.
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Cet épisode de la distribution des reliques et du commen—
cement de leur culte qui n'est pas rapporté dans le canon
pali, se trouve cependant dans le commentaire sur le Mahi-
vagga. Les marchands, selon ce commentaire, aprés avoir
recu le symbole de la foi bouddhique, c'est-d-dire les trois
refuges, et étre ainsi devenus les fidéles du Bouddha dirent :
« O bien-aimé, que devons-nous adorer, que devons-nous
servir? »

Le Seigneur se toucha la téte et des cheveux restérent
dans sa main, et il leur donna ces cheveux en leur disant ;
o Conservez-les! »

Ayant requ les cheveux sacrés, pleins de joie et d'alle-
gresse, conme arrosés d'immortalité, ils s’en allérent’,

Selon une autre rédaction pilie, transmise dans une bio-
graphie détaillée, certainement récente, du Fondateur, les
marchands, aprés avoir requ les cheveux sacrés, les enfer-
mérent dans une boite d'or et les apportérent dans leur ville
d"Asitanjana, ol ils construisirent au-dessus un stapa’,

Les détails géographiques conservés dans la tradition du
Sud, si on peut s'exprimer en ces termes quand il s'agit dua
canon pali, sont en désaccord avee les allégations du Maha-
vastu. Ce dernier livre parle d'un endroit du nom de Keca-
thali oi les marchands construisirent alors un « stapa de
cheveux ». « Ayant coupé ses ongles, dit plus loin le méme
texte, le Seigneur les donna aux marchands. I1 y a une
ville de Villuka; ils y élevérent un stdpa d'ongles; il est un
lieu dit Ciluja, ils y dressérent une pierre, et cette pierre
avait été jetde la miraculeusement par la main du Seigneur. »

Les diverses traditions, qui joignent aux reproductions de

1. te avam upidsakabhavam pativedetvd bhagavantam fhupsu kassa'ddnd
bhanie ambehi ajja patthaya abhivadanam paceutthinam kitabban'si bhagavi
sisip paramasi kesd haithe laggimso te kesap adasi ime tumbhe paribara-
thi'ti te kesadhituyo labhitva amatena evibhisitta batibatoiha bbagavamam
vanditvd pakkamimsu. (Mahdcaggo-afthakatha, fol. 14.)

2. Voy. l'appendice B au chap. V, p. 134,
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la légende des détails géographiques différents, leur donnent
des interprétations discordantes,

Les marchands, d’aprés toutes les rédactions, étaient ori-
ginaires d'Ukkala ou Utkala, ¢'est-t-dire du pays d'Orissa;
ayant requ des objets sacrés des mains du Bouddha, ils
retournérent chiez eux et y construisirent un stipa, D'aprés
le sens immédiat de la légende, il faudrait chercher cette
piense construction dans 'Orissa o, comme on sait, était
conservée jadis une des grandes reliques bouddhiques, la
dent sacrée. Mais les traditions qui nous sont parvenues
affirment autre chose et assignent le premier en date des sti-
pas construits au-dessus de reliques 4 des contrées situées
hors de I'lnde. Des traditions, appartenant peut-étre & des
sectes différentes, placent le méme sanctuaire aux extrémités
opposées du monde bouddhique. Les marchands Tapussa et
Bhallika, dit la premiére tradition, étaient originaires du
Pegou, et le stipa qu'ils construisirent se trouve encore
aujourd’hui & Rangoun. L'ige de cette tradition ne peut
étre déterminé & présent, en l'absence de toute donnée
certaine sur la date ot commenca la construction du stiipa
de Rangoun'. L'origine de la tradition du Nord aussi est
obscure; elle se trouve dans les Mémoires d'Hiouen-Thsang,
qui vit les stapas construits au-dessus des cheveux et des
ongles sacrés aux environs de Balkh, dans la ville de Poli
(Valuka*?).

Cette légende montre clairement que, selon la croyance
des bouddhistes, le culte des reliques a commencé parmi les
fidéles laiques; ils demandérent au Bouddha de leur donner
quelque objet matériel, visible, auquel ils pourraient adresser
leurs priéres. Ce sont encore des laiques, selon d’autres
légendes, qui, & la mort du Fondateur, se partagérent ses
reliques et commencérent 4 élever au-dessus des stlpas, c'est-

1. L'histoire du stipa de Rangoun est donnée dans le Brifish Burma
Gazeteer, 11° part., p. 633 et suiv.
2, Mémoires, 1, 39,

11
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a-dire & construire des lieux de priére. Ces légendes, on le
comprend, n'expliquent d'une manidére compléte ni 'origine,
ni le développement du culte des reliques, mais en établis-
sant une liaison entre la naissance de ce culte et I'appari-
tion des fidéles laiques, elles fournissent quelque indication
utile : elles montrent oh il faut chercher l'explication du
culte bouddhique, dans quelles ¢royances primitives com-
munes & tous les peuples dryens.

Sans toucher pour le moment & la question de l'origine du
culte bouddhique, nous allons nous efforcer d'indiquer son
importance dans la vie du fidéle laique et dans I'histoire
primitive du bouddhisme.

Les eroyants qui distribuaient des aumdnes apparurent,
selon toute vraisemblance, en méme temps que commenca la
prédication bouddhique, avee les premiers adeptes qui sui-
virent le Fondateur. Sans appui duo dehors, sans dons
offerts par ceux qui vivaient dans le monda, il est difficile de
se représenter comment aurait pu vivre la communaunté des
ascétes mendiants. D'abord, sans doute, les dons leur ve-
naient non seulement de ceux qui croyaient la parole du
Bouddha propre 4 procurer le salut, mais encore de gens
fermement convaincus en général de la haute valeur morale
de toute aumdne quel qu'en fat le destinataire. L'aumdne
¢tait donnée au mendiant sans qu'on se préoccupidt aucune-
ment de la secte & laquelle il se rattachait; toute généro-
sité élait bonne et attirait & son auteur une grande récom-
pense. En vertu de cette doctrine commune 4 toute 1'lnde, il
était trés naturel que 'aumdne fat faite au fils des Cikyas
méme par des hommes qui n'admettaient pas la sainteté de
la doctrine de Cakyamouni.

Selon les idées brahmaniques qui avaient cours avant
Vapparition duo bouddhisme, l'aumdéne était considérée
comme un acte religieux d'une haute importance’; les dons

1. Gaurama, V, 18 et suiv.
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étaient dits dharmya, religieux. Chacun d'eux entralnait une
récompense. Il est vrai que les légistes brahmaniques soute-
naient que la récompense n'était pas grande pour les dons
faits & d’autres qus des brahmanes; mais ils preserivaient
cependant de faire U'aumdne 4 tout le monde. On devait don-
nerde l'argent & celui qui en demandait pour son -précep-
teur, pour un malade, pour un mariage, pour I'sccomplisse-
ment d'un sacrifice, & un voyageur, etc. A un mendiant il
fallait donner de la nourriture, c'était un péché que de re-
fuser I'aumdne. 11 existait une opinion d'aprés laquelle le
refus d'un don & un pieux brahmacdrin, entrainait andan-
tissement de tous les mérites moraux qu'avaient obtenus
auparavant les sacrifices, les aumones, les offrandes, ete.".

Les ascites bouddhiques, das leur apparition, entrérent
tout naturellement dans la eatdgorie de ces pieux voyageurs,
observateurs des veeux de chasteté et de tempérance que tout
homme vertueux, selon les idées communes & toute I'lnds,
avait le devoir de soutenir de ses aumdnes.

Mais dés l'époque d’Agoka le Grand se montrent des
upisakas qui ne sont pas seulement des distributeurs d'au-
mones en général, mais qui sont des fidsles bouddhistes
laiques. Le roi, dans son édit de Bairat, exprime le désir que
ces laiques, de méme que les moines, apprennent, ¢'est-4-
dire écoutent et gravent dans leur mémoire la bonne parole
du Seigneur.

L'upisaka était le fidéle laique. Il ne se contentait pas
d'dtre vertueux et de faire libéralement I'aumdne, mais
encore confessaif un certain symbole de sa foi. On exigeait
de lui qu'il acceptat les trois refuges, et il était obligé d'ob-
server les cing commandements; le bouddhiste, pour se con-
former & la loi morale, devait : 1° ne tuer aucun étre vivant;
2° ne pas voler; 3° ne pas vivre dans le péché; 4° ne pas
mentir; 5° ne pas s'enivrer. Il lui était interdit de faire

1. Ap, L 1,13 5,
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commerce de cing choses : 1° des armes; 2° des hommes;
3¢ de la viande; 4° des liqueurs fortes, et 5° du poison*.

Celui-la seul est considéré comme un upasaka vertueux qui
satisfait & ces exigences morales. Dans ces commandements
et ces veeux, cependant, il n'est rien de spéeial au boud-
dhisme; le mensonge, le vol, l'ivrognerie étaient aussi consi-
dérés comme des péchés par les légistes brahmaniques; ne
pas tuer d’étres vivants était une des obligations du brih-
mane, selon Gautama®, Pour le meurtre dezs divers animaux
les brahmanes aussi imposaient diverses pénitences pu-
bliques®. Gautama cite en outre une série de marchandises
dont le brihmane ne devait pas faire négoce; il désigne entre
autres la viande, le poison, le bétail destiné 4 'abattoir, les
hommes, ete. *.

Ce n'était pas seulement 'observation des cinq comman-

1. ko to upizako nima kenn updsako iti | voecali assa silam kim ko djiv
vipaiti ea ||

ki sampatti pan’etassa iti ce kathayam'aham | gabajiho pana yo koci bud-
dhadiratanhitaye ||

gato ahosi sarapam eso vollo opisako | pAndtipitd virato adinnidina-
samyamo ||

miochiedrd virimo oa virntibhiitaviicano | majjapind ca virlo eso "ha
silava iti|)

pafica micchdvagijja to pabiya so opfisako | dhamm ‘eva jivikam ‘kisi
esd Ajivasampadi ||

katame pafiea vapijja iti ce kathaydm’aham | satthavanijjaka o'eva sattava-
oijjakapi ca |

mamsavanijjakd c'eva majjavagijjakapi ca, visavapijjaki o'eva ete pafca
vanijjaka||

updsakena saddhena akattabbinivattita | tattha dvudhabhandan to katamo
v kdritam pi v ||

yena kenacl laddhamp v vikkayo n'eva vatiatl | sattavapijjaki nima mi-
nussanam'va vikkaya||

_mamsa-.rm_:ij,jnh odma migasikaraddihe | posetvd mamsam  vadidhetva
vikkayo yveva voceati ||

majjavapijjakd nima majjam katvana vikkayo | visavanijjala nima ¥o-
Fﬂ“[ﬂ;’ﬁ“m pana | vikkayo nam gahetvina esd visnvanijjaka || L. p. &,

2. 1.

3. Gaurama, VI, B et suaiv.

4. Gavrama, XXI1, 18 el suiv,
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dements qui pouvait faire du laique un vrai bouddhiste;
on |ui permettait d'ailleurs d'observer, non tous les cing com-
mandements, mais seulement trois ou quatre d'entre enx’'.
Mais en les observant méme tous les cing, il tendait néan-
moins vers un idéal moral qui n'éfait pas spécialement
bouddhique et tracé dans les longs développements des
siitras bouddhiques, mais qu'exposaient déji les aphorismes
concis des législateurs brahmaniques.

Le laique devenait bouddhiste en acceptant les trois re-
fuges : le Bouddha, sa loi et sa communauté®’. Le fait
d’avoir accepté les trois refuges, formait le lien entre 'homme
qui vivait dans le monde et la communauté des moines; cela
donnait une teinte particuliére & toute son activité morale et
un tour bouddhique original 4 sa maniére d'envisager les
choses.

L'idéal du lalque vertueux, selon les idées bouddhiques,
consistait& remplir les devoirs qui découlaient du fait d’avoir
acceptéde symbole de la foi bouddhique. Voiei |'énuméra-
tion de ces devoirs :

1. Celui qui donne constamment i ceux qui en sont dignes
la nourriture, la boisson, des wvétements, des chars, des
guirlandes, des parfums, des onguents, des lits, des habita-
tions, des lampes ;

2. Celui qui, ayant dignement accompli la bonne auvre
de 'auméne, observe encore constamm ent et sans éeart les
cing commandements ;

3. Qui, le quatorziéme jour, le quinziéme et le huitidme
jour de la pleine lune, la veille (de ces jours) et le

1. gEYEET | 0 g T Tt 0 SRRt @ E [ 0 aguemg
MR FET A1 {6 0 af IO 0 a9 @ 8 AR @ o

A k. e, 184,

s, mﬁﬁmﬂmﬁ A. k. ., 184 verso,
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jour suivant', ayant observé les huit commandements®,

4. Accomplit 'uposhatha, qui reste toujours vertueux, qui
accomplit ainsi toute sa vie tout ce qui est hien,

5. Cet homme, quittant le monde, ira an ciel. Au ciel,
ceux qui aiment la jouissance gofitent le bonheur.

fi. Les généreux gontent les fruits de I'sumdne, et tous
ceux qui ont aimé le bien et ont soif de joie.

7. Ceux qui plantent des jardins, défrichent des foréts,
construisent des ponts ou des abris sur les chemins, ereusent
des puits, et ceux qui donnent des habitations,

8. Nuit et jour constamment s'aceroit leur mérite. Fidéles
4 la loi et vertueux, ils vont au ciel.

9. LA, dans le ciel, ceux qui ont aimé la jouissance gontent
le bonheur; les généreux gontent les fruits de Mauméne.

L. pitibiriyapakkhan ‘i idam pana aghaminposathassa paccuggamaning -
famanavasena tattaminavamiye citnddasipafifissasinam pacenggamandnu-
pamanavasena tarasi patipade sandhiva voitam. Nemijdrakam, 97,

CL Vimanucatthuafthakatha, 1, 15, 6,

piibarirapakichaf ed'ti pajtharapakapakkham cituddasipaficadasiajthaminam
yathikkamam adito antato cd ‘Ui pavesaniggamavasens uposathasilassa pa-
tibaritabbam pakibafi ea terasipajipadasattaminavamisa v4°t attho Yoy.
CuiLngns, p 618,
2. Sur les hoit preseriptions an moment de 'uposatha. voy. OLoesnEns
Baddha, p. 392, note,
Avee la ciiation de U'Adguttaranikidya qo'on v trouvera, cf. les vers
suivanis :
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10. Celui qui plante des arbres sacrés (bodhi), les arrose
d'eau, éléve ou fait élever des images des honddhas,

11. Celui qui recoit lui-méme 'ordination ou engage un
autre 4 la recevoir et étend les limites de la communauté,

12. Celui qui, désirant ardemment le bien, désigne aux
moines une limite pour I'accomplissement de 'uposhatha et
des autres rites, construit respectueusement un vihara,

13. Et les autres qui apportent avec respect i la commu-
nauté des moines un kathina, ou mille lampes ou mille
fleurs,

14. Un parasol, un étendard, un drapeau, et ceux qui
accomplissent 'adoration : tous ceux-la ayant fait le bien,
ayant donné I'sumdne, vont au ciel.

15. Et la dans le ciel, cenx qui goatent le bonheur aiment
la jouissance; le géndreux godte les fruits de ses dons.

16. Celui qui dresse une table pour les invitations ila
pleine lune, au jour de l'uposhatha, qui, au temps froid,
donne du bois,

17. Celui qui en chemin apercevant des moines, respec-
tuensement, avec une pensée d'amour, joint les mains en
gigne de respect,

18. Regardant d'un regard plein de foi, et d'amour et de
respect, va dans le vihira, et |, trouvant dispersées par lg
vent,

19. Les fleurs offertes au Bouddha, les recueille avec soin,
les choisit et les met en ordre, témoigne son respectets'en va;

20. Tous ces hommes vont au ciel et jouissent d'une
grande félicité.

21. Les pauvres, qui ont la foi, qui ont donné 'aumdne,
une {leur de myrobalan, un petit moreeau de sucre, ete.,
vont au ciel, et li jouissent d'une grande félicité '.

Les devoirs du lalque croyant, dont parle si longuement
le texte pali qu'on vient de citer, consistaient : 1° en des

1. Le texie se trouve dans Pappendice A,
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aumones généreuses, faites surtout et méme presque exelu-
sivement i la communauté des moines; 2° en la construction
de stipas, la plantation d'arbres, I'érection d'images du
Bouddha et 'ornement des sanctuaires; 3* dans le prosély-
tisme.

Les fidéles croyaient qu'ayant accompli toutes ces couvres,
ils iraient aprés leur mort en un lieu d'ol la douleur était
absente'. Au ciel, pensaient-ils, les généreux goutent le bon-
heur®; 14, leur sont préparées des demeures qui brillent
comme la lune dans un ciel sans nuages®, Un don fait avee
foi au Bouddha ou & un moine ne pouvait rester sans
résultat’. Dans un but d'édification et pour pousser & la
libéralité, on racontait, dans ce milien croyant, des légendes
de visions et d'apparitions de bienheureux. Le sort des
bienheareux, eroysient les auditeurs de ces récits, élait
la récompense de I'aumdne, de la vertu ou du culte®. Un
homme était allé au ciel pour avoir, avec sa femme, cons-
truit un asile pour les saints, leur avoir donné avee foi f

1. sihamp tauth ‘eva gacchimi
yattha ganivi na socars il V. e, 11, 3, 5, 112
2. saguum gacchant diyakd. V. o, 10, 4, 9, 13
sagge modanti divakd. fdid., 11, 4, 12, 3L
B. IV, & 4, 1. cando yathd vigatavalihake nabhe
obbasayam gacchatd antalikkhe
tath® dipamam toyham idap vimanam
obhisavam titthati antaliklkhe.
lattha cimdndniti visigghamanini devatdnam kijdnivisajthdnani tani hi
tsam suearitikamminubhivensa nibbattini. V. o,
4. 10. n'atthi citte pasannambi
appakd nima dakkhina
tathigate vi sapbuddhe
alha va tassa savake. V. o, 0L, 4, 0.
hahinam vata atthiya
uppajjant tathagata
dakkhigeyyd manussinam. V. e 11, 4, 12, 31.
5. V.o, 1M 1, 14, 55. dinnssa te idup phalam.
atho silassy vi pana
atho afijalikammassa
tamp me akkhihi puechilo,
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manger et a boire, et avoir distribué de riches offrandes .

Un auatre, sur un chemin sans foréts, construisit un pas-
sage, planta des arbres de jardin, aima les hommes vertueux,
fit de grandes aumdnes, et pour ces bonnes actions devint
habitant du eiel *.

Une pauvre femme donna une fois un petit morceau de
suere 4 nn mendiant qui passait, et pour cela fut jugée digne
du bonheur eéleste. « J'étais, raconte une apparition, belle-
fille dans une famille de pécheurs, au miliea de gens inli-
diles, avares; j'étais croyante et vertueunse, toujours joyeuse
de partager. Il vint un jour chez nous un ascite; pleine de
foi, de mes propres mains je lui donnai un gitean.

» Ma belle-mére me réprimanda ; « Femme effrontée, dit-
» elle, tu n'as pas voulu me demander, tu as donné de
» toi-méme. »

» Dans sa colére, ma belle-mére me frappa avec un pilon,
me brisa la clavicale, m'assomma. Je ne pus vivre plus
longtemps®. »

1. Voo, 1V, 2 4, 5. ahaii ca bharivd ca manuszaloke
upassayam arahato adambn
annafi ca pinaf co pasannacitio
sakkacca ddnam vipulam adamba.

- ahag manussesu manonssabhiilo

vivane pathe samlkamanamp akisip
Arimarckkbini ca ropayissam
pivd ca me silavanto ahesumg
sakkacea dinam vipulam adasim. V. &, IV, 4, 3, 5.
3. 1L, 1, 1, 5 ot suiv.

aham mannssesa manussabhola
purimiya jitivd manussaloke
duossile knle supisd ahosim
asaddhbezn kadarivesa
abam saddhba silena sampannd
samvibhigamtd sads,
samago dgato idha
tassa adds aham pavam
pasannd =ehl panibi.

7. iti "ssd sassi paribhdsi
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Il se peut que I'image d'une de ces généreuses et saintes
femmes, devenues déesses aprés leur mort, nous ait éteé
conservéa sur I'un des piliers du edté sud du stipa de
Bharhut, ol est représentée Sirimd devata®. Dailleurs, la
description de la déesse Sirimd, que donne le Vimdnaoatthu,
difftre notablement de la senlpture de Bharhut. Le texte
pali s'exprime ainsi sur la déesse : « Tes chevaux attelés,
ornés magnifiquement, forts et rapides, vont par le ciel,
baissant la téte; cing cents chars enchantés marchent der-
riére toi, et des chevaux poussés par les cochers. »

« Et dans un char magnifique, elle est couverte de pa-
rures; elle brille comme le feu au-dessus de 'ean®. »

Les dons faits au sangha ne s'inspiraient pas uniquement
d'un sentiment égoisle; ce n'éfait pas seulement pour se
préparer aprés sa mort une demeure au paradis ou obte-
nir le succés d'une affaire quelconque dans cette vaine

aviniid tuvam vadho
na mam tvam poechitum ieohi
samanassa dadim ‘abam.
5. tato me sassi kupitd
pahisi musalena mam
katangacchi avadhi mam
nasakkhim jivitum eiram,
9. siham kiyassa bhedd ca
vippamuiid talo outd
tivatimsinam devinam
upapannii sahabyatam
ettha kitan'ti amsakijfup vattap purimapadalopena kitapadam eva adgan
"t kotangam tam chindantiti kitaogacehi Capfhakathd ).
1. Stipa qf Bharhut, p. 20, 22, planche XXIII, 1.
2. 1. yutld ea be parimaalainkatda haya
adbomokha aghasigamad bali java
abhinimmiti pafica rathasatd ca
te anventi tam sirntbicodith hava
2. w4 tigthati rathavare alankatd
obhisayam jalam iva jotipavako, V. v. I, 1, 16,
6, pagantare nagaravare sumipite
paricdriki rijavarassa sirimalo
nacos gite paramasikkhith ahum
sirimi "ti mam rijagahe avedimso. V. v, 1, 1, 16.
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existence d'ici-bas que 'on faizait 'aumdne' : les offrandes
avaient, selon les idées bouddhiques, une portée bien plus
haute. Un don quelconque, fait au sangha, sauvait méme
les morts; les enfants faisaient 'aumdne, ornaient un stipa
pour leur pére ou leur mére, et en général pour leurs pa-
rents défunts, Les morts sont appelés, dans les éerits boud-
dhiques, eceux qui subsistent  l'aide de dons». Un don fait en
mémoire d'un mort le délivrait d'une mauvaise rennissance .

Toutes les bonnes ceuvres du laique croyant se parta-
geaient en deux classes; elles étaient matérielles ou imma-
térielles, aupadhikdni on niraupadhikini.

« Leshommesqui font des sacrifices, quiont en vue le bien,
qui font le bien matériel, dans quelles circonstances leur
aumdne est grande en résultats, cela le Bouddha me I'a
expliqué, lui qui sait la rémunération des muvres, les résul-

L Voy. par exemple sur Uaccelacicara el les occasions ol les laiques dis-
tribugient des robes aux moines, Prdafimokea-Siitra, 83, The 5. B. of the
East, X111, 23, nota. CL Milindapafha, 312, 240 et suiv.

2. Yoy, linscription de Bharhot, plate LYI, 23, Cf. angsi quelques inscrip-
tions & Kanheri, pnr sxemple 0, 16, ou & Kuwda, 7, 8, 9, & Nasik, 79, d. p.
s 111, les protas sont appelds : paradatinpajivino, ibid

fiatibi dinnakam dinam
anumodityd ‘va muecars ||

afifatako andtho "ham
natthi me koot diyako ||

afinataka nataka va
tesam uddissa denti ve
yadi petinnmodanti
tam tesam upakappati.
Ci. anssi le récit da Vaumdne en soavenir d'une médre.
sdripuftattherassa matie petioatthia,

7. mituyd vacanam sutvi
upatizzo ‘nukampako |
fAmantayi moggallinam
anuroddhal ea kappinam ||

8. estasso kufive katvid
saiighe citonddise ada |
kutiyo annam pinai cs
matu dnkkhigam ddisi. ||

Thid,

Jhdaf,
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tats des dons et les circonstances oii 'aumdne est grande en
résultats,

» Celui qui donne 4 la communauté, dit plus loin le méme
texte; celui-ld donne bien, sacrifie bien, fait bien une of-
frande. Le don fait au sangha est grand en résultats ; il est
glorifié par ceux qui connaissent le monde". »

On compte sept actions matérielles pures :

1* Ledon d'un jardin & la communauté universelle; 2¢ |a
construction dans ce jardin d'un vihdra: 3° le don fait 4
cette place, de couches et de sidges, c'esti-dire de grabats,
de banes, de lits, de tapis, de coussins; 4° |'établissement en
cet endroit d'une table ouverte; 5° les dons aux voyageurs
ou & ceux qui viennent et s'en vont ; 6° les dons aux malades
eti ceux qui s'occupent d'eux; 7° donner place 4 table & celuj
qui est exposé aux intempéries, cest-d-dire au froid, au
vent, i la pluie. _

Les sept euvres pures immatérielles sont les suivantes :

1* Un croyant ou une croyante apprenant que le Tathagata

b A ke 1 SaEppREEOR 1 Avafiaiey | e

Toiafi 1 opadhikan i upadhi nams knandha upsdassa (7) karanasilam
upadhipayojanan ‘i opadhikam attabhivajanakam pagisandhi vi vatt vipika-
diyakam dinam, V. v,
2 20. yajamindnam manossinag
pufindpekkhinam paginam |
karotam opadhikam pulifiam
yattba dinnam mabapphalam ||
21 tamp me buddho viyikisi
jAnam kammaphalam sakam ||
vipikam samvibhigassa
yattha dinnamg mabapphalam ||
22. caltiro ca patipanni
caitiro ca phale thitd |
esa saiigho ujubhite
panfiisilasamihito ||
3. tesam sudinnam suhutam suyittham
¥ safigham nddissa dadanti dinam |
si dakkhina saiighagati patitihita
mahapphald lokavidabi vanhi || V. v I, 3, 6.
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ou son disciple est arrivé dans le voisinage et y vit, se réjouit
d'une joie grande et pure et exempte de passion; 2° apprend
que 1'un ou I'autre veut venir, ete.; 3° ou qu'ils sont en route
pour cet endroit; 4° qu'ils y sont arrivés; 5° et va les voir;
6° écoute la prédication; 7° ayant écouté la prédication,
regoit les trois refuges et les commandements’.

Toute aumane faite au sangha était considérée comme un
don fait su Bouddha et un hommage qui lui était rendu’*; cette
signification du don s'exprimait symboliquement dans le rite
de la donation. La robe rouge et jaune dont s’enveloppait le
moine bouddhiste est 1'étendard du salut arboré par les
Bouddhas®. Le moine est au-dessus de toute puissance laique:
celle-ci ne le juge méme pas pour ses crimes’; ¢'est un péché
grave que de lui enlever ce qui lui a été donné® parce que

1. Le taxte sanscrii se trouve dans appendice B.
2. Celul gui donne nu sangha, celui-1a honore le Bopddba, Cette proposition
est exposée dans Milindapanpha, p. 240

3. mu“u'!- i
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ce qu'on lui donne est comme donné au Bouddha en per-
sonne, ce qui est aliéné au profit de la communauté lui est
remis devant le caitya qui dans le cas actuel est Je symbole
du Bouddha lui-méme".

Les obligations religieuses du bouddhiste, comme nous
"avons vu plus haut, ne consistaient pas seulement a faire
'aumdne & la communauté du Bouddha ; il ne se bornait
done pasi honorer le Bouddha, mais devait encare accomplir
d'autres cérémonies de son culte.

Il le servait en priant devant les divers objets que l'on
conservait de lui, en les honorant par des offrandes, en priant

T T A ST A AR | A et aem a-
- - r - = -
WTRRT O S 0§ 0 O G SR AR TR A
Gk e AT

1. pubbe buddhapamukbassa ubhato safighassa danam denti bhagava
majjhe nisidati dakkhigato bhikkhn [vi)mato bhikkhuniyo nisidanti bhagava
ubkinnam saighatthero tadi bbagava attand Luddbapaccaye attandpi pari-
bhudjuti bhikkhimam pi dapeti.

etarahi pana papditamannssa sadhdtukam patimam vi céliyam vi thapetvi
buddbnpamukhassa ubhato safghassa dinam denti.

Pafimdya va cetivassa v purto adhirake pattarp thapeiva dakkhigodakam
datva buddbiinam dema't taitha pathamam khddaniymy bhojanam denti.
vibiiram v dharitva jdam cetiyassa demd'ti pipdapdtadi ca miligandhidinj
ca denti.

tattha katham patipajjitabban ‘i,

milagandhadini thva cetiye dropetabbini. vattheli patdks telena dipa
kfitabba. 2

Plydapatamad buphanitidin pana yo nibaddhacetivajaggako hoti pabbajito
va gahagtho va tassa démbbani,

nibaddhajaggake asati hagpatiam thapetva vittam katva paribhufijitum
vaftati. upnkajthe kile bhuiijitva pacehiipi vattam kitum vagati yeva,

milagandbadisu ca yam Lifici idamp haritva eetiyapijam karothd'td vuute
ditarp pi baritva piijelabbam. M. v, atfhakaths, fol. 393,
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devant tout ce qui est compris sous le nom général de
reliques ; il honorait le Bouddha en se prosternant en priéres
devant les symboles de sa science universelle ou les repré-
sentations symboliques de sa loi ; ¢'est ainsi que les sculp-
tures de Bharhut nous montrent par exemple le culte des
arbres sacrés ou de la roue de la loi.

Le culte de I'arbre sacré est reproduit plus d'une fois dans
les sculptures de Bharhut. On y trouve des représentations
de quelques-uns deces objets sacrés (voy. pl. XXIX et
XXX) entourés de fidéles porteurs d'offrandes : autour des
arbres se trouvent des constructions, des autels, des encein-
tes avee des tourelles; des guirlandes y sont suspendues, ete.
En un mot, nous trouvons lia des détails de ce culte que
déerivent les textes palis et qui subsiste encore aujourd’hui
parmi les bouddhistes'.

L'un des arbres sacrés, I'arbre de Vipasyin, est entouré de -
toute une foule de fideles laiques : les uns sont représentés
avec des guirlandes dansleurs mains, d’autresavee des fruits
ou des fleurs, et leurs mains sont élevées, Le fidéle est
représenté comme s'il jetait quelque chose en T'air’. De
semblables figures se rencontrent aussi auprés d'autres
arbres sacrés. Il est clair que nous avons li la représentation

1. Cf. avee ce que représentent les bas-reliefs de Bharfiut la desoription
suivania du eulte de Iarbre sacré dans le faraka, X111, 1, 6
punuaghatapantim nima thapipesi sattaratanamayam vodilum kiresi sovan-
pamissikam valukam okiri pikiraparikkbepan kiresi sattaratanamayam dva-
rakojibakam kiresi. sakkiiro mohd ahosi.

- A i

----------------

fAhordiraeratakathda)



176 RECHERCHES SUR LE BOUDDHISME

de l'acte de I'adoration dont parlent les textes postérieurs.
Bien qu'on ne puisse guére refuser & Uacte lui-méme,
& en juger par les bas-reliefs de Bharhut, une anfiquité
reculée, il se peut que par la suite on ait exagéré son im-
portance : o Grande est la récompense, dit un sitra, de celui
qui, méme en songe, jeta en I'air une fleur pour le Bouddha:
cette bonne ceuvre a abouti pour lui au nirvina'. »

Les arbres sacrés dont le culte nous est représenté dansles
has-reliefs de Bharhut sont désignés dans les inseriptions que
portent les sculptures par I'épithéte de bodhi, ¢'est-d-dire
u arbre de l'omniscience’ », et cette dénomination caracté-
ristique s'est étendue aux arbres de tous les bouddhas:; ils
s'appellent tous uniformément arbres de l'omniscience, De-

") FRER: FARIRCAT 874 A JEARSIRR g Yo az-
O AT FHAmdaEE S )
[Mahakarund sitra ap. (. 5., 179)

2. Des arbres saints sont aussi nommis dans les textoes pd lis. Les arbres
représentés & Bharhut sont décrits dans le Buddhacamso,
Sur V'arbre de Vipasai voy. Buddhacamso, p. 106,
bodhi tassa bhagavato
pialiti pavuceatl
Bur U'srbre de Vessablu, Voy. ibid., p. 114.
boalhi tassa bhagavato
asilo "t pavneenti.
de Rakusandha. Voy. ibid., p. 118.
bodhi tasza bhagavaio
siriso 'ti pavoeccat,
de Kondgamana. Voy. ibid., p 128,
bodhi tassa Whagavato
udumbare i pavuccatl.
de Kassapa. Voy. ibid., p. 127.
badhi tassa bhagavaio
nigrodho "t pavuccatl.
de Gotama, Voy. ibid,, p. 131.
abam assatthamilamhi
patio sambodhim uttamam,
Sur le sens de bodhi voy. Childers, 5. v., et nussi papanicasiidani {ms. da
la Bibliothéque Nationale de Paris, (f. kf) bodhti rukkho pl maggo pi sab-
banfintaganmy pi nibbagam pi.



- L'ANCIEN CULTE BOUDDHIQUE i

vant chacun d’eux est représenté un sidge, le trone sur lequel
le futur sauveur du monde est assis lorsqu'il atteint 'omni-
science ou bodhi, en d'autres termes, devient un I1luminé ou
un Bouddha. Ces trones sont les bodhimandas auxquels
fait allusion le croyant lorsque, acceptant les trois refuges
el faisant voeu d’observer les commandements, il devient
bouddhiste ou membre de la communauté bouddhique :
« Je vais accomplir les commandements, dit-il, de ce jour
jusqu'a ce que je sois assis sur le trone de I'omniscience . »

On a essayé d'établir quelque relation de descendance entre
les arbres sacrés du bouddhisme dits bodhi, arbres de I'omni-
science, et les anciennes représentations mythologiques des
arbres du monde communes 3 tous les peuples dryens. Mais
le culte bouddhique de 'arbre avait un sens parfaitement
défini et spécial ; il a pu apparaitre d’une manidre absolument
indépendante des représentations mythologiques antérieures.
Pour le bouddhiste, I'arbre sacré était 'arbre de 'omni-
science, le symbole de son salut. La légende nous apprend
que Gautama, le sage de la tribu des Cik yas, se soumit six ans
a des privations; il lutta six ans, cherchant le véritable
chemin du salut, et enfin prés de la ville actuelle de Gaya,
assis sous un Ficus religiosa resté vert aujourd'hui encore au
milieu des ruines, il s'apergut qu'il avait acquis la vérité, que
« la plus haute compréhension », ¢’est-a-dire lan bodhi, lui
avait été découverte. Il vit qu'il était devenu Illuminé on
Bouddha, et trouva le chemin véritable du salut. Pour le
bouddhiste qui n’avait et n'a encore aucun doute sur ce mi-
racle du salut, I'arbre de la hodhi était le symbole du salat.
[y voyait, non pas I'arbre de l'ancienne mythologie dryenne,
mais |'arbre sous lequel s'était accompli le salut du monde. 11
I'honorait comme 'arbre de I'llluminé, et ¢’est pourquoi il
avait placé sous son ombre le trone du Bouddha.

1. Cetie formule ns se renconirs pas en pili. Voy. 4. k. p, fol. 2.
SEGFAR I AT TR A 1

12
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C'est encore une signification spécialement bouddhique
qu'il faut attribuer 4 un autre symbole dont le culte est
représents dans les bas-reliefs de Bharhut, savoir le dharma-
cakra on ¢ roue de Ia loi' ». Le dharmacakra, on le sait, se
rencontre non seulement & Bharhut, mais encore dans
d'autres monuments bouddhiques anciens; la roue de la loi
est trés souvent figurde sur les anciennes monnaies; on la
trouve entre autres sur celles de Ménandre®. Il semble qu’a
Ceylan la roue de la loi n'ait aueune importance dans le culte,
mais dans le Nord, au Népal, par exemple, elle joue un grand
role: cette roue est un accessoire indispensable dans la célé-
brationde divers rites et cérémonies; elleestla représentation
visible deladoctrine métaphysique de I'enchainement mutuel
des causes *.

Mais le culte du Bouddha dans I'ancienne société boud-
dhique ne s’exprimait pas seulement par des offrandes 4 sa
communauté ou par l'adoration des symboles, emblémes
visibles de son omniscience ou de sa loi ; les fidéles honoraient
aussi divers souvenirs matériels dn Fondateur : les reliques,
les constructions sacrées qui les recouvraient, les stiipas on

1. La représenigtion de lo roue de la loi sa troove planches XIII, XXXI,
2, XXXIV, 4. A Bharhut alle est appelée bhagavato dhammacakum.

2. Les monmaies de Ménandre sont décrites ot représentées dans Ariana
Antiqgua. Voy, planche IV, 11. Les Jainas mentionnent une roue de la loi &
Taksagild :

TRt ATt oA ok 7. k., fol. 70

Sur las monnaies de Ménandre, la roue pouvail avoir apssi une autre
signification, o'est-h-dire #tre le symbole do sonvernin universel, Ia rons
étant aunssi l'un des joyaux qui appartiennent nécessairement & toul Cakra-
vartin ou souverain malire du monde.

1. Cest ainsi que dharmacakra est expligné dans quelques tantras. Dans

N. s 1, tol. 14 ei 15, la roue est appelée: Hﬁ?ﬂ'ﬂﬂﬁl{lﬁ‘@ﬂ\'
Voici ce qu'on en dit : ﬁmmmm]
SRtFAICaIZTITTE SRR I
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caityas'. Ces mémes bas-reliefs de Bharliut représentent I'a-
doration des fidéles devant les stapas et la véndration des
reliques. Les bouddhistes élevaient des stipas au-dessus de
divers objets sacrés’. Selon certains témoignages, ils les cons-
truisaient sur des objets «sanctifiés par 'usagen, ¢'est-d-dire
qui avaient appartenu au Saint; ces stiipas s'appelaient alors
paribhattacetiya ; les constructions au-dessus des livres
saerés dhammacetiya, celles qui recouvraient des reliques
dhathucetiya.

Des témoignages plus anciens® nous apprennent que des
stpas étaient élavés au-dessus des restes d'un saint ou d'un
roi souverain du monde. Les inscriptions pcurlent de sthpas
construits par des disciples an-dessus des restes de leur
maitre. Das stipas, selon le témoignage de quelques textes
bouddhiques, étaient élevés sur les restes de simples mor-
tels. On pouvait jeter ces restes dans une riviére ou les ren-
fermer dans un stipa‘. Il se peut que cette prescription rap-
portée dans un texte bouddhique récent renferme la clef qui
nous permettra d'expliquer 'origine des stiipas. Ce n'était
d'abord autre chose qu'un tumulus. Mais quelque expli-
cation qu'on donne de l'origine des stipas et d'oq qu'on
la déduise, il est hors de doute que les bas-reliefs de Bha-
rhut nous représentent des updsakas devant des construc-
tions sacrées qui ont un lien et un rapport étroit avec le
Fondateur. Ces sculptures mettent devant nos yeux des cons-
tructions qui rappelaient directement au fidéle le Sauveur

1. Cetiya |caitya) a un doubls sens dans les wxtes bonddhiques : o) ce mot
désigne tout objet sacré : I'arbre mahibodhi est anssi un eetiya. Voy. par
exemple jit. XXITI, 1, 6, buddheli pana paribhutto mahibodhi dharantesn
pi parinibbutesu pi cetiyam eva ti, 8t b), ce miéms mot désigne un stdpa.

2. Mélanges asiatigues, V1, 589, el JAL XHI, 1, 8.

3. Mahdparinibbdnasutta, p. 52, 66

4. Voy. jaL. V, 1, 2, dans Mélanges as., VI, 579, cl. P. p. nadyam pratistha-
payedasthi caityagarbhe vigesatah. Voy. Bhaja Ins. 2, 3, 4 et surtout
Badsa ing., 2, o0 précisément est mentionné un stapa qu'éleva un disciple
sur les restes de son maitre.
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du monde. 11 se peut gue 'artiste qui a figurd les stipas dans
ces seulptures n'ait pas eu l'intention de représenter exclusi-
vement des constructions sacrées renfermant des reliques’,
mais il est hors de doute que le culte des reliques existait
déji i cettle époque : une des sculptures représente la véné-
ration dans le ciel des cheveux du Bouddha®.

On ne saurait douter qu'il faille considérer le Bouddha
comme le centre autour duquel gravite tout le culte que
représentent les sculptures de Bharhut, bien que nulle part
on ne trouve son image visible comme objet de culte. On
prie ses restes cachés sous la coupole des stipas, les
symboles visibles de son omniscience et de sa loi, et les dieux
dans le ciel aussi bien que les hommes sur la terre, hono-
rent ces mémes objets. Voila quelle était pour le boud-
dhista l'importance du Bouddha & I'dpoque ol fut construit
le stapa de Bharhut; mais cette maniére de comprendre le
Fondateur n'a pas da certainement apparaltre toutd'un coup,
il a fallu que durant longtemps elle s'élabordt peu 4 peu.

Les traditions relatives aux schismes, que nous allons main-
tenant examiner, nous découvrent, bien que d'une maniére
fort incompléte, le développement graduel de la doctrine
touchant Bouddha. Les récits se rapportant aux questions
qui sépariérent la communauté bouddhique nous apparaissent
aujourd’hui, grice aux antiques sculptures de Bharhut, sous
un jour nouveau.

1. L'ndoration des stipas est représentde planches X111, XXXI, fig. 1.

2. Voy. planche XV1 { Bhagarato cudamaho ), Bur l'origine de ee sanciunire
voy. jidtaka, 1, p. 85, cL Lalitacistara, p. 278, o4 Von parle des hotneurs
rendus el anssi :

V. o, II, 4, 8, 11. ehi mitali amhe pi

bhiy yo bhiyyo mahemass

tathagatassa dhituyo

sukho pulifiing uccayo.
Ces paroles sont mises dans la bouche d'Indra



L'ANCIEN CULTE BOUDDHIQUE

APPENDICES AU CHAPITRE VI
Appendice A.

annam panam vattham yanam
maligandhavilepanam |
seyyavasathapadipe

yo yuttapatte dade sada ||
evam danamayam puiiiam
nipphidetvina sidhukam |
tato param paiicasilam
niccamq rakkheyya sidhukam ||
cituddasi pannarasi

yiva pakkhasa atthami |
paiiharivapakkhaii ca
atthafgasusamahitam ||
uposatham npavasetha -
sadi sile susamvuto |

evam sabbam tu kusalam
karonti yava jivikam ||

ilo cutdh manussatia
saggam gacchanti te nara |
te ca saggagati tlattha
modanti kamakamino ||
wvipikam samvibhagassa
anubhonti amacchard |

ye o= aiiie pi nara honti
puiifiakima sukhatthika ||
ArAmaropa vanaropa

ye jana setukaraka |
papaficandapanail ca

ve dadanti upassayam ||
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tesam diva ca ratto ca
sada puififiam pavaddhati |
dhammaitha silasampanna
te jana saggagimino ||
te ca saggagata tattha
modanti kimagamino |
vipikam samvibhagassa
anubhonti amacchard ||
ye bodhirukkham ropenti
jalam sificanti ye nara |
cetiyam buddharipai ca
karonti kiirayanti ca ||
pabbajanti sayam ¢ eva
pabbajenti param pi ca |
baddhaslmam pi ye ¢ afiiie
bandhipenti tato param ||

| uposathidi karetum

I bhikkhunam simamandalam |

viharmp pi ca sakkaceam
karonti kusalatthika ||
ye ¢ afifie kathinam dentd
bhikkhusafighassa sidara |
dipasahassaptjafi ca
& pupphasahassapajakam ||
; chattamn dhajam patikaii ca
| pujam karonti ye nara |
te sabbe kusalam katva
saggam gacchanti dayaka ||
te ca saggagati tattha
modanti kimakimino |
vipakam sakadinassa
anubhonti amaecchara ||
salakabhattakai ¢ eva
pakkhikaii ca uposatham |
bhattaii ea sitakilamhi
aggidanam dadanti ye ||

-

N —
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ye jana patipatham dijtham
bhikkhusafighafi ca sidara |
aiijalim paggahetvina
mettisahitena cetass ||
pasidasommansttena
oloketvibhivandiya |
vihdram pi ca ye gantvd
viitena vippakiritam ||

. buddhassa pijite puppham
sapkhaddhetvina sidhukam |
cinitvé sobhanam katvi
vanditvina nivattiyam ||
te capi saggam gacchanti
labhanti vipulam sukham
ekacce duggati satta.
fimalakaharitaki ||
wechukandadimattam pi
datva pasannamanasa |
saggam gacchanti te capi
labhanti vipulam sukham ||

(L. p. 8., fol. 85.)
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CHAPITRE VI

Les Traditions relatives au Schisme bouddhique.

1* Les sources ds U'histoire du schisme : Vasumitra ¢t Buddhaghosha,
# L'époque ot vécut Buddhaghosha. % Les renseignements queé nous pas-
sadons sur sa vie. 4* Caractbre général des légendes qui le concernent,
E'L'himirulagumuﬁ\FmLmimﬂl'époqun o il a viécu. 5 La source
la plus ancienne. 7 L'apparition des seotes. B Témoignoge du Dipa-
yansa, O Le récit de Vasumitra. 10 Les causes de In scission.

Les écrits sectaires, 4 pen d’exceptions prés, ne nous sont
pas parvenus dans Voriginal. Beaucoup d'entre eux néan-
moins, nous sont connus par des traductions chinoises' et
thibétaines. Deux sources principalement nous fournissent
une esquisse générale des principaux dogmes des hérétiques
en méme temps qu'une courte histoire du schisme boud-
dhique; I'un de ces documents, én langue pélie, forme une
partie du canon et a été commentée par Buddhaghosha;
Pautre, dont Voriginal sanscrit est selon toute vraisemblance
entidrement perdu, nous a été conservée dans une traduction
thibétaine et plusieurs traductions chinoises ; il a été trouvé
par le professeur Wassilieff, traduit par lui du thibétain et

1. Op peut trouver ln revus la plus complate qui existe actusllement das
sorits sectaires en traductions chinoises dan=le travall du Japonais Busyio-
wxaN710, A Catalogus of the Chinese Translation of the Buddhist Tripigaka,
Oxtord, MDCCCLXXXII, et aussi dans le Catalogue de S. Beav, The Buddhist
Tripitaka as it is known in China and Japan, 1876, Le t. I* du céléhre
#erit do professeur WassILIEFF, guoiqu'il ne présente pas an lectenr un coup
d'mil complet de touie ln littérature, renferme néanmoins une foule de
ranseignements qu'on ne irouve pas dans les deux livees que l'on vienot

dindiquer.
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édité avec d'excellentes notes explicatives dans le premier
volume de son céléhre ouvrage sur le bouddhisme. Ces
deux écrits différent par I'dtendue et le mode d'exposition.

L'ouvrage sanscrit attribué & Vasumitra, énumére les
théses acceptées et défendues par les diverses sectes: ces
théses sont groupdes par sectes et non par sujets. La polé-
mique est entiérement absente de I"éerit de Vasumitra, d'ail-
leurs peu étendu.

Voici ce que V'auteur déclare dans les vers qui forment
l'introduction :

« La parole du Bouddha se trouve dans fous les écrits que
reconnaissent les écoles dissidentes,

» Ll'objet (de Ia doctrine) de I'Aryasatyn (des quatre véri-
tés), renferme toute la prédication du Bouddha (et il se
trouve dans ces écrits) comme I'or dans le sable.

» C'est pourquoi il doit aussi servir de source et de fonde-
ment (pour la réconciliation*). »

L'éerit pali, plus étendu, est polémique. Le nombre des
théses qu'il indique est bien moindre que dans l'apercu de
Vasumitra; 4 chaque thise est consacré un chapitre spécial,
les dénominations des sectes suxquelles appartenaient ces
théses litigieuses ne sont pas mentionnées dans le texte et ne
se trouvent que dans le commentaire attribué 4 Buddha-
ghosha. '

Il est bien clair qu'aucune de ces deux sources, pilie ou
sanscrite, n'est con temporaine du fait dont elles nous infor-
ment, et il est incontestable également que ces documents
n'ont pas un caractére rigoureusement historique. Les auteurs
des deux écrits, en exposant ce qu'ils savaient sur la doctrine
des diverses sectes, ne distinguent pas ce qui est primitif
dans ces doctrines de ce qui n'y apparut que plus tard. Les
dix-huit sectes, au témoignage méme des bouddhistes, ne
parurent pas i Ia fois, le schisme grandit et se développa gra-

1. Wasswierr, 1, 294,
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duellement durant quelques siécles. Cela nous porterait &
eroire qu'il faut distinguer dans les doctrines des sectes des
couches d'dges différents, mais on ne trouve pas trace d'un
semblable développement historique des hérésies dans
l'exposition de nos deux auteurs.

La tradition des bouddhistes du Sud nous a conservé
des détails divergents sur Buddhaghosha. « Son histoire, dit
une chronique méridionale’, est racontée de diverses ma-
nidres dans différents livres; il faut ne pas s'en préoccuper
V'esprit et I'on doit considérer comme certain que Buddha-
ghosha vint dans 'ile, copia les trois pitakas, composa des
commentaires ; quand il eut copié les trois pitakas, Buddha-
ghosha retourna dans 1'Inde*. »

La date & laquelle Buddhaghosha parot dans I'lle est
sans aucun doute bien mieux précisée que beaucoup de dates
dans I'histoire de I'Inde; la tradition s’accorde i faire visiter
I'lle par le grand prélat bouddhiste sous le roi Mahdnama;
mais 1'époque ol vécut ce roi n'est pas déterminée d'une
facon concordante.

On connait trois indications différentes : I'une est donné
dans le Muahdvansa, les deux autres dans une chronique
birmane”. "

Le Mahdvansa taconte que Mahinima régna vingt-
deux ans, de 410 4 432 aprés J.-C., et c'est durant ce temps
que Buddhaghosha visita Ceylan‘. Ce fait se produisit

1. Sdsanaramao,

g, Ihid. Kifedpi ndniganihesu nindkirehi buddhaghosuppatti Ggald
tatthipi buddhaghosatthernssa sibaladipam guntvd pitakattayassa likhanam
affbakathanal ca karapasm eva pamidan 't manokiliftham na uppidetabban
‘ti. buddhaghosatihero pitakattayam likhitva jambudipup paccigamisi.

3. L. ¢ ... jinasdsansm dvaitimsidhikanavavassasatapaminam hoti. tas-
mif ea kile yada dvibi vassehi Goam abosi tads mahanimarafifio kile.....
buddhaghoso nima thero lnfkadipam agamis, amarapuramipakassa rafiio
kile sihaladipehi bhikkhobi pesitasundesapappe paa chapuunisidhikanava-
vassasatitikkantesu "U vutiam,

4. The Mahawansa'(Colombo, 1877), p. 15 &t guiv,

T
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en 413, suivant une autre tradition singhalaise'. La chro-
nique birmane, elle, affirme que la visite de Buddhaghosha
eut lieu en 387, deux ans avant la mort de Mahindma®. Il est
bien clair que les auteurs des chroniques ne savaient pas
d'une maniére certaine quand s'était produit cet important
événement de l'histoire de leur canon.

Encore plus confuse et plus obscure est leur maniére de se
représenter ce que fit Buddhaghosha. Peu avant son arrivée
4 Ceylan, sous le roi Buddhadisa, on exécuta une traduetion
des sttras du pali en singhalais *. Au bout de quarante ans,
- Buddhaghosha arrive 4 Ceylan, venant de I'Inde, des con-
trées ot florissait alors le Mahayana; il copie les trois pita-
kas, traduit un commentaire du singhalais en pali et rap-
porte son ceuvre dans 1'Inde, ot néanmoins on n'a jusqu'ici
trouvé aucune trace ni de ces monuments littéraires, ni
méme de la langue palie.

Bien que la vie de Buddhaghosha soit racontée avec
beaucoup de détails, il est trés visible que ces détails ont le
caractére de légendes; la chronique singhalaise le fait naitre
dans une famille brahmanique, dans le voisinage de l'arbre
sacréd, ¢'est-d-dire aux environs de la ville actuelle de Buddha-
Gayh dans le Béhar. Tout d'abord il étudia les Védas et les
systémes philosophiques des brahmanes. Une fois, étant entré
dans un monastére, il lut durant la nuit le systéme de Patan-

1. Yoy. la nots plus hout.

2. C'est ainsi, sans ancun dounte, qu'il fant comprendre 'dnumédreation de la
chronigque. L'annde indiguée plus hant s'obdient en additionnant toutes les
anndées du rigne de Mabinima. En I'an 830 de la mort du Bouddha, la dent
sacrde ful apportée de Kalinga & Ceylan. (Voy. The Mahawansa, p. 73 La
récii de ln chronique hirmane est distinet da celui que fait de l'dvénement
la ebrooique singhalaise, et & cetie date, on ajoute les anndes des régnes
des rois Jeifha Tissa (9), Buddhadisa {39), Upatissa (42), Mahdndma (22).
La somme de ces anndes {(102) ajoutée A "630. donne 932, Buddaghosha visita
Ceylan en 930, o'est-b-dire deux ans avant la mort de Mahindma.

1. Voy. The Mahaieamsa, p. 13, La chronique birmane rapporie cet &vié-
oament & l'an 890 aprés la mort do Bouddhs et donne une citalion firde du
Cilacamso.
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‘jali; c’est la qu'il fut converti au bouddhisme par un certain
moine pieux nommé Revata. Aprés sa conversion, Buddha-
ghosha composa dans I'Inde quelques ouvrages, et ensuite,
sur V'indication de son maitre Revata, se dirigea vers Ceylan
pour écrire la traduction en langue mégadhi, c'est-d-dire
pAlie, des commentaires sur les trois pitakas. Selon les
paroles de Revata que rapporte la chronique singhalaise,
il n'existait alors dans 1'Inde qu'un seul texte des trois pita- -
kas et le commentaire ne se trouvait complet et inaltéré que
dans l'ille de Ceylan. C'est pourquoi Buddhaghosha &'y
rendit pour traduire ce commentaire du singhalais en pali®.

La biographie de Buddhaghosha que l'on trouve dans la
chronique birmane, abonde en nouveaux détails; on y donne
les noms de son pére et de sa mére, on y détermine avec
plus de précision le lieu de sa naissance, et son ceuvre litté-
raire est représentée avec des amplifications d'un caractére
fabuleux. A Ceylan, de saints personnages cherchaient un
homme capable de traduire les trois pitakas du singhalais
en pili; ils n’entrouvérent pas sur la terre et allérent au ciel.
La, leur choix s'arréta sur un Devaputra (fils de dieu)
nommé Ghosho; ils se joignirent au dieu Cakra pour prier
Ghosho de se charger de la traduction, et celui-ci, dans ce
but, s'incarna sur la terre. Ghosho naquit aux environs de
I'arbre sacré dans le village de Ghosho, du brahmane Kega et
de son épouse Ke¢l. Comme, au moment de sa naissance, les
brahmanes s'écridrent : « Mangez, bien-aimés, buvez! » on
donna an nouveau-né le nom de Ghosho (son, bruit).

A sept ans, Ghosho connaissait déja les trois Védas, et
selon la chronique birmane, lisait les Védas en compagnie
d’un arhat; c’est de ce dernier que le jeune maltre et thau-
maturge apprit aussi la doctrine bouddhique. En trois mois
ilapprit les trois pitakas; aprés quoi l'orgueil s'empara delui;
il se mit 4 se demander qui savait mieux les trois pitakas, lui

1. Voy. The Mahawamsa, p. 15 et suiv.
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Ghosho, ou son maitre. Le maitre s'en étant apercu, samitir
le fixer; Ghosho effrayé demanda pardon, & quoi le maltre
répondit : « Je te pardonnerai lorsque, étant alléa Ceylan, tw .~
auras traduit duo singhalais en langue migadhl les trois
pitakas. »

Vient ensuite dans la chronique hlrmnna le récit- du
voyage de Buddhaghosha & Ceylan, récit accompagné de
détails légendaires qui ne jettent aucun jour sur son ceuvre
littéraire '.

Souvent, parmi les renseignements transmis sur Buddha-
ghosha, son origine, son ceuvre, on s'efforce de trouver des
faits certains et de les établir historiquement. Dans ces lé-
gendes, cependant, a edté de I'élément merveilleux, indigne
par suite d’aucune confiance, on discerne trés clairement une
tendance pieuse, le désir d'attribuer 4 la tradition du Sud et
au canon pili une antiquité en quelque sorte prépondérante,
et une sainteté particulidre. Les légendes, en outre, trahis-
sent leur lieu d’origine, leurs anteurs montrent une connais-
sance trés imparfaite des endroits ol sedéroulent leurs récits;
selon toute vraisemblance, ces récits furent imaginés dans un
milieu dépourva de renseignements bien précis sur 'état du
bouddhisme dans le Béhar i 1'époque & laquelle se rapportent
la vie de Buddhaghosha et le voyage dans 1'Inde du moine
chinois Fa-Hian, ¢'est-d-dire soit en Birmanie, soit méme 4
Ceylan, en un mot dans des contrées éloignées de 'ancien
pays de Magadha ou du Béhar actuel, et de plus, longtemps
aprés Buddhaghosha.

De la situation du bouddhisme dans le Béhar & une épﬂqua
voisine de celle de Buddhaghosha, nous savons par les
Mémoires de Fa-Hian, entre autres choses, qu'a I'endroit ot
le Fondateur atteignit la sagesse parfaite, c¢'est—i-dire aux
environs de I'arbre sacré, se trouvaient frofs monastéres’. Les
moines qui occupaient ces demeures se distinguaient par une

1. Le texte pili de la légende est donné plus bas dans 'nppendice A.
2. Record of the Buddhistic Kingdomas, p. 77.
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ohservation rigoureuse de toutes les régles du Vinaya, ce
qui ne pouvait avoir lieu sans une connaissance compléte
de cette partie du canon, connaissance évidemment impos-
sible 4 acquérir sans l'aide de commentaires; or, ces
commentaires justement, selon les chroniqueurs singhalais,
n'existaient pas dans l'Inde. C'est pour les chercher que
Buddhaghaosha alla 4 Ceylan.

Hiouen-Thsang qui visita plus tard les mémes endroits,
mentionne un grand monastére & trés peu de distance de
'arbre sacré’. Ce monastére, d'aprés lui, aurait été construit
par le roi de Ceylan; il y vivait environ mille moines, et
ils appartenaient tous & 'école des sthaviras, mais étaient
en méme temps mahdydnistes.

Les légendes ne nous apprennent pas dans quel monastére
an juste Buddhaghosha fut converti, recut l'ordination et
véeut, et, ce qui est bien plus grave, elleslaissentabsolument
inexpliquée la question de savoir comment, dans un milien
de Mahdyanikas, put naitre le désir de se procurer les
commentaires des Hinayanikas. Et cependant voici ce qui
ressort du récit des légendes du Sud. Dans undes monastires
voisins de Buddha-Gaya, o florissait le mahiyana, Buddha-
ghosha regoit son éducation bouddhique ; & peu de distance
de la se trouvent les monastéres de Nalanda, ofl, comme nous
I'apprennent dessonrcesdignesde foi, 'érudition bouddhique
était prospére. Néanmoins, ce n'est pas i que <"adresse Bud-
dhaghosha pour avoir un eommentaire du canon, ou méme le
canon complet : il va 4 Ceylan chercher le canon singha-
lais (traduit en singhalais quarante ans auparavant) et un
commentaire du eanon dans cette méme langue.

Pour un croyant qui admet les dons extraordinaires du
religieux bouddhiste, qui peut-étre ne doule méme pas de la
naissance miraculense de Buddhaghosha, il n'v a ancune
difficulté a concilier deg contradictions qui sautent aux yeux,

1. Mémaires, elc., 1, 460, 457.
13
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et I'exactitude de la légende ne lui inspire aveun soupgon.
Il me peot, il ne doit méme pas se demander comment et
(uand Buddhaghosha apprit le singhalais; pourquoi dans ses
wuvres volumineuses on ne trouve pas la moindre allusion
i aucun de ces livres qui élaient certainement en usage alors
parmi les moines de 'Inde septentrionale et devaient lui élre
connus, i lui qui vivait dans le Béhar ou 'ancien pays de Ma-
gadha. Mais une critique impartinle doit connaltre de ces
questions el peser avec soin toutes les difficultés qui s'y
rattachent. 11 pourra alors arriver que tous les réciis sur
Buddhaghosha n'apparaissent plus que comme une légende
de pure inyention se rapportant 4 une époque ot effective-
ment quelque mouvement littéraire se produisit 4 Ceylan, oil
le canon fut partiellement traduoit dans la langue locale, on
divers commentaires furent réunis et fondus en un seul tout'.
Il se peat que plus tard on ait attaché i cette ceuvre le nom
d'un saint considéré comme l'incarnation d'un fils de dieu
(Devaputra), qui, aprés une courte apparition i Ceylan, avait
remporté dans I'Inde les fruits de ses travaux. Les chroniques
locales qui nous racontent tout cela n'expliquent pas comment
ces productions littéraires emportées dans 'Inde ze trouvent
cependant & Caylan et non pas Ia oi les fit parvenir Buddhba-
ghosha gui, selon sa biographie, travaillait non pas tant pour
Ceylan ou la Birmanie que pour le Magadha.

Quoique en désaccord avee beaucoup de savants dans notre
appréciation de la légende de Buddhaghosha, neus pensons
néanmoins u’il n'y a pas de motif pour refuser tout fon-
dement historique aux récits que nous possédons sur luai; il
est tris vraigemblable que cette activité littéraire doni nous
venons de parler se manifesta & Ceylan avee une intensité
particuliére du IVe an V* sikele aprés 1.-C., et que le fruit
en fut ce vaste commentaire que les savants ont aujourd hu
sous les yeux. Le souvenir de ce travail, comme beaucoup

1. Voy. Pritimoksa, p. vi1 el suiv



LES TRADITIONS SUR LE SCHISME BOUDDHIQUE 19

d'autres, se conserva dans le milieu bouddhique sous
forme de légende; tous les résultats du labeur de plusieurs
siecles furent attribués 4 un personnage unique, 4 un thau-
maturge glorienx, d'origine céleste, 4 un maitre spirituel, né
dans I'Inde, dans un lieu proche de 'arbre de la Sagesse'.

En donnant cette explication des légendes relatives a Bud-
dhaghosha, il est impossible de ne pas reconnaitre én méme
temps que I'époque & laquelle on rapporte ordinairement le
commentaire pali, ¢'est-d-~dire le milieu du V¢ siéele aprés
J.-C., est déterminée avec beaucoup de vraisemblance,

Le second éerit, dont on a parlé plus haut, est attribué a
Vasumitra, et si on savait exactement quel est le Vasumitra
qu’il faul considérer comme I'auteur de La roue qui monire
la différence des principales apinions, la question de la date
de l'derit lui-méme se simplifierait notablement, et le livre
nous donnerait alors des renseignements sur 'état des doe-
trines sectaires 4 une époque déterminde. Malheureusement
on ne peut résoudre qu'approximativement le probléme
qui concerne l'auteur de cet important ouvrage.

La plupart des témoignages qui se rapportent aux divers
éerivainsg bouddhiques du nom de Vasumitra sont réunis
dans 'historien thibétain Tarinatha, source moderne et par
suite pas toujours sire. Se référant 4 un monument trés
ancien, Tardndtha considere (p. 65), un de ces Vasumi-
tra comme contemporain de Kanishka et membre du concile
du Kashmir & Kundalavana; mais il ajoute cette remargue :
« 11 ne faut pas voir dans ce Vasumitra le méme personnage
que Vasumitra, le grand doctenr des Vaibhashikas, lequel
vécut plus tard.n (p. 65).

Aprés ce personnage, Tardnitha nomme encore un Vasu-
mitra, originaire du royaume de Mara, membre de la secte
des Sarvastivadins et qui, en compagnie du bhadanta Gho-
shaka, émigra de I'Inde dans le pays d’A¢maparinta, limi-

1. Max MiftLen, 8. B, of the Easl, vol. X, p. xv et suiv.
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trophe de Tuhara. Cela eut lien « aprés la troisiéme assem=
blée et peu aprés la mort du roi Kanishka lui-méme » (p. 67).

Continuant I'énumération (p. 74) des grands écrivains, le
méme auteur dit encore : « Les bhadantas Dharmatrita,
Ghoshaka, Vasumitra et Buddhindeva, sont considérés comme
les quatre grands docteurs de l'école des Vaibhashikas. »
« Mais, ajoute-i-il, il ne [aut pas confondre... c¢ Vasumitra
avec deux autres dont l'un a écrit le Cdstraprakarana, et
I'sutre le Samayabledoparocanacakra. » Sur ce dernier
Vasumitra 1'historien thibétain nous donne linformation
suivante : « Vasumitra composa un commentaire de I"Abhi-
dharmakoca. Il est aussi V'auteur de la Roue qui monire
Ia différence des dix-huit écoles (p. 175). » Le professeur
Wassilieff qui ne se montre pas généralement crédule,
ni disposé i admettre aisément 1'antiquité des derits houd-
dhiques, a eru_nécessaire de commenter ainsi ce passage :
« Si la date véritable, est, comme nous le supposons, voi-
sine de U'époque d’Hiouen-Thsang qui a traduit cet derit
en chinois, comment a-t-il pu se faire que le chinois nous
ait conservé jusqu'a présent deux traductions encore plus
anciennes? 11 faut done penser que l'auteur se trompe en
prenant le Vasumitra qui a composé le commentaire de
I’Ablhidharmakoca pour le méme personnage que celui qui
a derit sur les écoles, d'autant plus que nous rencontrons
déja un Vasumitra & une époque plus ancienne el que les
bouddhistes lui attribuent précisément la réconciliation des
écoles (p. 175). » Suivant Tdrinitha nous devons admettre
plusieurs éerivaing du nom de Vasumitra :

1* Le contemporain de Kanishka.

2 Le Vasumitra qui émigra dans un pays voisin du Toha-
ristan en compagnie de Ghoshaka.

3¢ Le célébre docteur des Vaibhishikas.

4* L'uuteur de I'’Abhidharmacastraprakarana.

5 L'auteur du commentaire sur 'Abhidharmakoca et de
'éerit : « Roue, ete. »
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De ces cing derivains e'est le plus ancien qu'il faut consi-
dérer comme anteur du Castraprakarana. « Dans la préface
de I’Abhidharma chinois mise sous son nom, il est dit de lui
que ¢'est le futur successeur du Bouddha Maitreya, le Boud-
dha Sinha; son pére était brahmane dans le royaume de
Pita (Videha) ; son nom de laique était Uttara (U-do-lo); sui-
vant cette préface, Vasumitra naquit quand le Bouddha
vivait encore et composa ce livre aprés la mort du Maitre,
S'étant trouvé dans le royaume de Kanyakubja (Tsao-
teheou—don), il se fixa dans le jardin de Pan-pai et devint
fameux dans le monde entier'. »

Hiouen-Thsang décrivant le Gandhira® mentionne cel écri-
vain bouddhiste : « Parmi les saints et les sages de P'anti-
quité, dit-il, beaucoup vinrent de I'Inde centrale ici et se
fixérent en ce pays pour instruire et conduire les hommes.
On peut citer comme exemple le docteur des gastras Vasu-
mitra, celui qui a composé le traité Abhidharmaprakarana-
pidacistra. »

Yacomitra, I'sutear d'un commentaire circonstancié sur
I'Abhidharmakoca, cite aussi Vasumitra au nombre des
auteurs des premiers Abhidharmas et le distingue du com-
mentateur de 1'Abhidharmakoga, disciple de Gunamata.
Hiouen-Thsang eonnaitaussi le Vasumitra, quiestle denxiéme
en date, le contemporain de Kanishka, bien que dans la tra-
duction frangaise de ses Mémoires la transeription chinoise
du nom propre indien ait été inexactement rétablie en
sanserit ; a cet endroit de la relation du pélerin chinois il
faut lire Vasumitra et non Vasubbando .

Lo second et le troisibme Vasumitra de la liste de Tard-
nitha ne doivent pent-étre pas étre distingués du contem-
porain de Kanishka; le second est en effet mentionné peu
aprés le premier et on ne sait rien de lui, sinon qu'il émigra

1. Wassiuierr, I1I, 67, note,

2. Miémoires, ., 1, 119,
3. WassiLigre, 111, 65, note, Mémod res, ate,, I, 175 et suiv.
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dans le Toharistan; ce qui a pu aussi arriver au contempo-
rain de Kanishka aprés la mort du roi son protecteur. Le
troisitme Vasumitra est donné comme un grand docteur des
Vaibhiashikas. Hiouen-Thsang, parlant du concile tenu sous
Kanishka, rapporte que les Anciens présents a ce coneile au
nombre de cing cents, composérent sous la direction de
Vasumitra, entre autres ouvrages, et pour expliquer I’Abhi-
dharmapitaka, le commentaire dit Abkidharmeibhasha-
pastra: On pourrait croire que le célbbre Vaibhishika Va-
sumitra et la contemporain de Kanishka ne sont qu'un seul
¢t méme personnage.

Aucun de ces éerivains n'est Pauteur de l'ouvrage sur les
sectes bouddhiques. Tarinitha affirme que cet ouvrage est
d'un écrivain trés récent, le méme qui a aussi commenté le
livre de Vasubhandu, "Abhidharmakoca. 1l n'y a guére
aucun motif de suspecter l'exactitude de cette derniére indi-
cation. Le professeur Wassilieff a montré clairement (voyez
plus haut) que I'auteur de 'ouvrage sur les sectes ne peut
pas étre contemporain d'Hiouen-Thsang; mais Tardnitha
n'affirma cela nulle part : la conjecture chronologique appar-
tient entibrement au savant traducteur qui I'a lui-méme
brillamment réfutée. Tirandtha dit seulement que le con-
temporain de Kanishka et 'autear de 1'écrit sur les sectes
ainsi que du commentaire sur I"Abhidharmakoca sont deux
personnages différents. Le professeur Wassilieff indique une
considération qui rend impossible de faire du dernier le
contemporain d’'Hiouen-Thsang. A ces témoignages il
faut en ajouter un troisiéme : Yacomitra appelle Vasu-
mitra, commentateur de I'Abhidharmakoca, le disciple
de Guoamata', et trés souvent cite leurs opinions simulta-
nément. '

Gunamata est connu de Tardnitha et d'Hiouen-Thsang.
Le premier en dit « qu'il était versé dans toutes les sciences

1. A. &k =, fol. 133,
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et qu'il composa un commentaire sur I’Abhidharmakoga ainsi
que sur le Malamadhyama, ete.' ». Hiouen-Thsang connait
un Gunamata qui brilla dans une dispute avec Madhava,
philosophe brahmanique de 'édeole Sankhya®.

Ces témoignages nous aménent i conclure que Vasumi-
tra vécut avant Hiouen-Thsang, mais aprés Kanishka et
aussi aprés 'suteur de I’Abhidharmakoga, ¢'est-i-dire Vasu-
bhandu.

Quelques renseignements sur Vasubhandu et son temps,
outre ceux que l'on trouve dans les Mémoires d'Hiouen-
Thsang et dans 'histoire de Tardndtha, nous sont encore
fournis par une biographie spéciale de ce personnage qui a
été traduite en chinois sous la dynastie Tehen (557-588) par le
célébre Jen-Ti'. 1l est clair que, si celte biographie a déj
an VI* siécle é1é traduite en chinois, 'original a di exister
dans U'Inde bien auparavant, et le célébre auteur y vivre
encore plus tot. Selon cette biographie, Vasubhandu vécut
dans le IX* sidele aprés la mort du Bouddha, il naquit dans le
royaume de Purushapura, mais il déploya surtout son acti-
vité & Ayodhya sous les rois Vikramidityn et Praditya.

Hiouen-Thsang dit aussi que Vasubhandu fut le contem-
porain de Vikramaditya, roi de Crivastl et de son fils
Cilaglitya*. C'est ce synchronisme qui a servi de hase prin-
cipale pour établir la date de Vasubhanduo. Il est bien clair
qu'on n'a avcune raison d'identifier Vikramiditya, roi de
Crivasti, avec le prince bien connu qui a donnéd son nom a
une ére indienne ; e'est par |h néanmeins qu'ont débuté les
recherches; aprés quol on a ainsi raisonné: puisque Vikrami-
ditya a dii vivre dans la premiére moitié du VI® siécle, Vasu-
bhandu, lui, est de la seconde’, c'est-i-dire d'une époque

« Wassitaeer, 11, 163,

v Mémaoires, 1, 412 &1 suiv.

. Wassiiuey, Lo Bouddhfame, 1, 210, 215, 219 el suiv.
Mdmoires, o, 1, 115 ot saiv,

- Max MicLen, fndia, etc., p. 308 el suiv

i W pp -
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postérieure i celle oh sa biographie avail déji été traduite
en chinois. On s'est effored d'appuyer cette conclusion par
une série d'autres argumenis, mais on comprend qu'ils ne
supportent pas la crilique en face de la date indiscutable
de la traduction chineise de la biographie, L'auteur de I'A-
bhidharmakoc¢a n'a pu vivee au VI®sibele, Ses premiers
commentatenrs. Gunamata et Vasumitra, ont di aussi vivre
plus tot. Hiouen-Thsang parle de Gunamata comme d'un
“éerivain ancien’.

La date de Vasubhandu, est-il dit dans un traval trés
récent®, peut &tre fixée avec une vraisemblance tris suffi-
sante (can be fixed with lolerable certainty): mais cotte vrai-
semblance n'est quapparente, il est hors de doute que Vasu-
bhandu véeul avant le VI¢ sidele, c'est-d~dire avant le
moment on sa biographie fut traduite en chinois, et comme
c'est le méme Jen-Ti qui traduisit 'ouvrage de Vasumitra,
il va de 50l que cet ouvrage aussi doit étre rapporté 4 une
épogue antérienre. Mais de combien le travail de Vasamitra
a-t-il précédé le commentaire de Buddhaghosha? Clest ce
qu'on ne peut jusqu'ici éelaircir d'une maniére satisfaisanta,

11 est clair qu'il faut considérer comme antérieur 4 Bud-
dhaghosha le texte pali qu'il commentait, le Kathdvatthuppa-
karana, qui constitue une des parties du canon pali ou des
trois pitakas. La tradition fixe sa date avec beaucoup de pré-
cision ; plus haut dans le chapitre IV on 8 montré néanmaoins
linconsistance de cette détermination. Dans un livre que la
tradition fait remonter & 'époque d’'Acoka le Grand, on
trouve mentionnés entra autres la secte des Vetulyakas qui
n'apparut quau ITI® sibele apris J.-C." Hest bien clair que 1'é-
crit en questionn’s pu voir le jour avant cette derniére date.

De tout ce qu'on vienl de dire il résulte que les derits gui

1. Mémaires, eio., I, 442 e suiv,

2. Max Murrdn, fndia, ole,, p. 302 el suiv,

#. Voy. The Mahdoamao (Ed. Tunwoun), p. 227, note. CL aussiplus haut,
P 82 ot nola.
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servent de sources pour I'histoire que nous allons exposer do
schisme bouddhique, doivent &tre rapportés 4 une époque
comprise entre le I1° ot lo VI* sidele aprés J.-C., ot In date
d'on seul d'entrs cux, savoir celul qui est attribué 4 Bud-
dhiaghosha, peut &tre déterminée, comme on 'a montré plus
hiaut, avec quelque précision,

Comme introduction & son commentaire du Kathavatthup-
pakarana, Buddhaghosha présente au lecteur nne courte his-
toire de l'apparition des sectes houddhiques ; eet apercu du
développement do schisme revient deux fois dans son ou-
vrage, I'suteur confirme encore sa propre exposition par une
citution tirde du Dipavanso que 'on doit sans aucun doute
considérer comme la source la plus ancienne de nos informa-
tions sur le développement des sectes.

Le commencement du schisme, selon Buddhaghosha et le
Dipavanso, se rapporte 4 'dpoque du denxiéme concile. Ces
mémeas moines Vajjiputtakas qui avaient admis les dix nou-
veautés et avaient été pour cela excommunics el réfutes
dans le concile, formérent entre eux une secte particuliére
sous lenom de Mahiisinghikas. Selon notre auteur, ilséaient
dix mille. Beaucoup d’autres sectes tirent d'eux leur origine.

Des (1) Mahisinghikas se séparérent denx auires sectes,
les (2) Gokulikas et les (3) Ekabbohdrikas.

Les (2) Gokulikas produisirent les sectes suivanies : les
(4) Pannattividas et les (5) Bahussutikins, Parmi ces deux
sectes s'en forma une nouvelle : les (6) Cetyyavidas, Les pre-
miers dissidents avaient prodoit de cette” manidre six sectes
dits le 11® siécle’.

Dans le cours du I1° sidele, il se sépara de_la secle ortho-
doxe des Aneciens ou Theravidas, les (T) Mahinsisakas et
les (8) Vajjiputtakas.

Ces derniéres sectes en produisirent dans le méme sidcle

1. K. e. p, fol. 3 evap mabdsanghikdcariyskulato dufivavassasate pafics-
cariyakulini uppannani tini mahasaighikehi saddbim cha honti.
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quatra nonvelles: les (4) Dhammuttariyas, les(10) Bhadraya-
nikas, les (11) Channdgarikas, les (12) Sammitiyas.

Dians le Il¢ siéele il se sépara des Mahinsisakas deux
sectes @ les (13) Sabbatthivadas et les (14) Dhammaguttikas.

Des Sabbatthividas se séparérent les (15) Kassapikas, des
Kassapikas les (16) Sankantikas, et de ces derniers les (17)
Sutiavidas.

Selon Buddhaghosha, il se sépara de la secte des Anciens
onze sectes, et il y en avail en toul dix-huit, ce qui ne con-
tredit pas le réeit da Dipavanso ol la genése des secles est
presentée dans la méme succession'.

Dans le récit de la chronique singhalaise, le Dipavanso, on
trouve en oulre un trait qui n'sst pas sans importance et que
Buddhaghosha a omis dans son exposition. L'auteur de la
chronique, exactement comme Buddhaghosha, donne pour
origine au schisme les dix nouveautés coupables dont il a éte
question plus haut en parlant du deuxiéme concile, mais
en méme temps il mentionne, bien qu'avee beaucoup de con-
cision et de briévetd, une autre action coupable des dissi-
dents; il les accuse d'avoir détroit le canon primitif (mila-
sangaham) et d’en avoir composé un autre, d'avoir, dans les
cing parties (nikdya) du Suttapitaka, délerming & leur ma-
nidre V'ordre des diverses sentences et d'avoir altéré en beau-
coup d'endroils de ce pitaka le sens et la loi *.

Ces paroles de la chronique constatent le fait de I'existence
de canons différentschez les difiérentes secles; elles mon-
trent que les diverses rédactions du canon se distinguaient
non seulement par lear contenu, mais aussi par la distri-
bution des satras et d'une maniére générale des diverses
parties des troispitakas. A en juger par ce que nous savons

1. Voigi comment 'nuteur terming son éouméaration: ime ekadasa Scariyva-
vida uppannd e theravadehi saddhim dvadasa honti iti ime ca dvidasn. ma-
hasafighikanad cha acariyavadd 'ii sabbe ea afjhirasa seariyavida dutiyavas-
sisale uppanni. ajtharasa nikaya 't pi agharasicarivakalanitl pi etesam yeva

namam. L e, fol. 4. C. The Dipacamaa, p. 33 el solv,
2. Dipacamso, p. 36,
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anjourd’hui des divers canons sectaires, cette difiérence
extérienre est effectivement un signe trés caractéristique.
Un autre trait caractéristique pour l'aspect méme de ces
canons est encore relevé par la chronique quand elle rap-
porte que les dissidents rejetérent une partie des Satras et
du Vinaya et composirent a la place de nouveanx Satras et
un nouveau Vinaya; ils n‘admettaient pas certains livres
que renferme le canon pili, par exemple un des livres du
Vinayapitaka, le Parivira, six parties de I'Abhidharma,
le livre Patisambhida, le Niddesa el une partie des Jilakas,

En partie par ignorance, en partie intentionnellement, les
dissidents altérérent le sens interne de la doctrine'. Les
sectes, d'aprés le réeit du Dipavanso, se distinguaient aussi
extéricurement; elles adoptaient des noms spéciaux, se
revétaient de robes particuliéres®, différant par la couleur et
la coupe: les accessoires qu'employaient les moines des
diverses sectes n’étaient pas les mémes, pas plus que leurs
rapports extérieurs avee le monde.

Vasumitra, exactement comme les sources singhalaises,
commence |'histoire du schisme aun [1° siéele; mais d'apres
son exposition, les dix-huit sectes n'apparurent pas seule-
ment dans le cours du [I* siécle; elles s'élendiren t sur
un espace de temps beaucoup plus considérable. La tradition
singhalaise reconnait bien aussi des seetes modernes ; seule-
ment elle ne les met pas au nombre des dix-huit prineci-
pales®.

1. Mipacamaa, p. 36. Cl. Pratimofea-silfra, p. XLy, nofe.

2. Ce passage do Dipacamso a &é gutroment tmdoit par Ovoespenc ot
avant loi par d’Arvis. Noons soivons la nammuulniu‘ indigéne. Voy. Prdi-
timoksa-gitra, p. xLvn, note, Les difffrents noms des moines dos
diverses spctes, les diflérences de couleur ef duspoct des robes dans los
diverses sectes, sont mentionnds aussi dans d'antres sourees. Voy., Wassi-
vieeF, Bowddhisms, 1,°p, 267 St, Jovms, Jowranl Asiofigoe, 5 série,
t X1V, p. 360 of suiv.

3. Dansle Diparamsa (p. 38), los secles postérionrss sonl ainsi dnumérdes:

1) Hemavatikas, 2) Rajagirikas, 3) Siddhaithas, 4) Pohbasalikas, 5) Aparase-
likns , 6) RAfigirikas, Dans K. e, p.(mon manuscrit), suliey du dernier nom, on
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La communauté bouddhique se divisa, selon le récit de
Vasumitra, d'abord en deux secles : les Sthaviras et les
Mahasinghikas,

Au cours du 1l° sidele, continue—t-il, les Muhdsinghikas
formerent les sectes suivantes @ (1) les Ekavyavahirikas,
(2) les Lokottoravadins', (3) les Kukulikas (ou Kukkutikas),
(4) les Bahugrutiyas, (5) les Prajnaptividins,

La deux centiéme annde, dit ensuite Vasumitea, un Tir-
thika entré duns In vocation spirituelle (le bouddhisme) ot
vivant sur ls montagne Jaitya, forma trois dcoles, (6) les
Caitikas (Caityacaila), (7) los Aparacailas et (8) les Uttara-
cailas (ou Parvacailas®).

Le schisme dans la secte des Anciens on Sthaviras ne
commenca, selon notre auteur, qu'au 111° siécle.

Tout d'abord les Sthaviras se divisérent en deux partis :
17 les uns aflirmaient que loutexiste [(1) Sarvastivadins], ils
élaient appelés I'école Hetuvida ou de ceux qui admettent
une cause, mais avaient aussi d'sutres dénominations ¢ Mo-
runtakas, Vibhajyaviding®; 2° l'autre parti des Sthaviras
s'appelait 'école Haimavata (2) .

Dans le eourant du I® sidbele il se forma encore d’autres
sectes 1 des Sarvastividing se séparérent (3) les Vatsipn-
trivas; de ces dernierssortirent (4) les Dharmottaryas, (5) les
Bhadrayinlyas, (6) les Sammatiyas et (7) les Shanndgarikas,

La division alla plus loin; dans lo III* sidele, des Sarvis-

lit Vagarikas lon Vajirivas selon la legon du ms. Jde Parisl. Voy. The Makd-
prmige; Tonsoun, p. 21, [t Valariya. La tradition singhalnise ne compla pas
les Singhalnis au nombre de ces seoles. Dans K. e p, (fol. 7) aiifie pi ca
acarivavadi nppanna te idha anadhippeta.

1. Cette saeie na so rencontre pas dans les listes singhalaless.

2, Les deux dernidres socies sont donndes comme récentes dans ls Dipa-
oamsn, Voy, plus hadt — 10 foul distingueér les Utiaragailas des Pirva-
gallas, autremonl on oo trouve pag les ocnl secles des Mahasinghikas dooi
parle VasumiTna,

3, YVoy. Waszmwimwy, 1, p. 200.

4 CL avoc l'exposition de Huoddhaghosha. La dernibre goole, =elon la
Diparames, ast au nomhre des tooled récantos.
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tividins se sépara la secte des (8) Mahigicakas et de celle-ci
les (9) Dharmaguptas « reconnaissant pour maitre Maud-
galydyana' ». Dans le méme sidcle, au sein des Sarvis-
tividins se forma une nouvelle secte, ln seete (10) Suvar-
sha dite par certains Kagyapiya. Dans le siécle suivant,
le TV* aprés la mort du Bouddha, des Sarvistividins se
sépara In secte (11) Sankrinti dite par que'ques-uns des
Sautrantikas et reconnaissant comme son maltre Dharmot-
tara ou Uttaradharma®.

Dans les deux listes qu'on vient de donner des sectes
bouddhigues, leurs rapports généalogiques ne sont pas les
mémes, et il n'est guire possible de décider de quel ebté se
trouve la vérité, D'autres sources exposent le développement
du schisme, ¢'est=i-dire la naissance des nouvelles sectes,
dans un ordre encore différent’.

Dans l'exposé de Vasumitra, cependant, on trouve denx
détails importants qui prétent 4 son réeit une grande vrai-
semblance. I affirme que les sectes naquirent el se déve-
loppérent non seulement dans le 11 sibele aprés In mort
du Bouddha, mais encore beancoup plos tard, dans le T11* et
le IVe, D'aprés la tradition singhalaise, le développement
du schisme aurait eu lieu, et seulement dans le 11* sigcle,
o qui est bien moins vraisemblable. 11 est difficile de sup-
poser ue la communauté tout d'un coup, au cours d'un seul
sibele, se soit partagée en dix-huit sectes.

Vasumitea, parlant de 'origine des sectes, nomme aussi
parfois les maitres que les sectes reconnaissaient en quelque

1. Vov. Wassimes, 1, 231, nole.

2. Yoy, Wasaminry, I, 233, note 4.

3. Une aulre enumerntion des secles s trouve dans Tasdnraiha, Wassuiery,
L1, p. 250 ot suiv. CL 1o nole de Wassiarer citée plus hout. Des ronsai-
gonements sur les secios ge trouvent nuss disns les deus artieles suivants :

Junien, Stanislas, Listos diverses des noms des dix-huil ecoles sehismati-
ques, sorties di Bouddbisme, Vov. Jouwrnal Asiatigae, 5= série. L XIV,
P, 327 et sulv,, of Beay, Rev. 5, The eighieen Schools of Buddhiam. Yay.
The Ind. Antiguary, vol. IX (1880, p 209,
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sorte comme leurs autorités exclusives. Ce détail inconnu A
la tradition singhalaise, si on le rapproche des appellations
d'un carnctére évidemment géographique de cerlaines sectes,
comme par exemple Cailika, Aparacaila, Uttaracaila, Par-
vacaila, Haimavata, Shanndgarika, semble donner i entendre
la maniére toute naturelle dont la communaunté bouddhique,
en s'élendant dans les diverses contrées de U'lnde et guidde
par les opinions de divers docteurs, se serait séparde en
sectes divisées sur des questions particuliéres. Dans le prin-
cipe, le premier motif de la séparation eut certainement un
caractére plus sérieux. Clest ainsi du moins que Vasumitra
nous représente le schisme.

Les dissensions, ensuite le schisme eurent pour cause,
selon son réeit, eing questions diversement résolues par les
membres de lancienne communsuté bouddhique. Pour
employer ses propres termes, ale partage de la communauté
des spirituels (du sangha)», résulla de l'examen et de la
proclamation des cing propositions (suivantes) :

1° La conduite par d'autres;

2° L'ignorance ;

3¢ Le doute;

4° Le raisonnement d'aprés ('imitation) d'autres.

5° La production du chemin par les paroles, ¢'est-d-dire
I'enseignement du Bouddha ',

Sur ces questions les moines « se mirent & citer chacun
les paroles de son docteur et a produire des aflirmations con-
traires i celles des autres * ».

Quatre de ces points, comme on le verra plus bas, se rap-
portaient 4 la doetrine dogmatique sur l'essence de 'arhat,
duo saint, ou, ce qui revenait au méme, du Fondateur, de
I'Tlluming, du Bouddha, ete.

Sur la cinguiéme question, « la production du chemin par
les paroles», Wassilieff fait cette remarque” ; « Le cinquiéme

1. Wasarinrr, 1, p, 225,
2. Jo., ibid, — 3. In., ibed,
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terme se rapporte i la vertu de la doetrine du Bouddba : ses
+ paroles suffisent-elles pour découvrir le chemin et n'est-ce

que dans sa parole qu'il est renfecmé? » Dans les textes boud-
dhigues, pilis ou sanserits, on trouve celte doctring que le
salut, en d'autres termes la possession du chemin, peut étre
obtenu non seulement & 'nide des paroles ou de 'enseigne-
ment, mais aussi par la méditation droite ', Les hérétiques_
qui affirmaient que le chemin vient des paroles, qu'il n'est
possible de se sauver gu'en s'upproprisnt la doetrine du
Bouddha, devaient, on le eomprend, rejeter le deuxiéme
moyen de sulut. Si nous comprenons la einquidme guestion
de cette manidre, son lien avee les précédentes deviendra
parfaitement clair. Li encore nous avons un nouveau déve-
loppement de la question de I'essence de I'arhat, du saint, et
de l'importance de ses parcles ou de sa doctrine pour le
salut : o Le cinquiéme terme aussi, dit le professeur Wassi-
liefl se rapporte d’ordinaire aux arhats. »

Tous ces détails sur les canses du schisme bouddhique
manguent dans les renseignements que fournit la tradition
singhalaise sur la maniére dont le sangha se partagea en
sectes. Mais, dans le récit relatif aux dix points, occasion du
schisme primitif, outre ceux qui se rapportent au Vinaya,

“on en mentionne un qui relie en quelque sorte la tradition
singhalaise avec celle du Nord, savoir 'deinnalappo *. Les
avis étaient partagés sur la question de savoir quelle impor-
tance il fallait attribuer 4 'exemple do maitre. Celte nou-
veauté ne fut pas completement repoussée au concile, et il
est permis de eroire que c'est de li que prit paissance la
gquestion plus abstraite de U'essence méme du saint ou du
maitre. 5'il faut s'incliner absolument devant 'autorité du
maltre, cela signifie qu'il est impeceable, et alors qu'est-il
done? Et c'est ainsi que s'éleva la question de Varbat, puais
celle des divers degrés de la sainteté,

1. Voy. appondice K.
2. Yoy. pluz haut, p. 45 o4 suiv,
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APPENDICES AU CHAPITRE VIII

. Appendice A

huddhaghosattherassa atthuppattim samkhepamattam  vak-
khima. kathamp sihalabhasakkharehi parivattitam pariyattisisa-
nam magadhabhasakkharepa ko nama puggalo parivattitum sa-
kkhissatiti mahattherd nimantayitva tivatipsabhavanam gantva
ghosap nama devaputtam disva saddhim sakkena devanam indena
tamp yiciiva bodhirukk hasamipe ghosagime kesassa nima brihma-
nnssa kesiya nama brihmaniyi kuechimhi pajisandhim ganbape-
sui. khadatha bhonto pivatha bhonto'ti adi brahmagénam aiiia-
maiiam ghosakile vijivanatth ghoso'ti namam akisi. sattavassi-
kakale so tinnam vedinam paragia ahosi. atha kho ekena araban-
tena saddhim vedakathamp sallapanto tam katham nifthapetva
kusali dhamma akusald dhammi avyikata dhamméa'ti adind para-
matthavedam nima buddhamantam pucehi. tadi so tamp sutva
ugganhitukimo hutvii tassa arnhantassa santike pabbajitvi deva-
sikam devasikam pipnkattayam safthimattehi padasahassehi sajjhi-
yam nkisi vacoggatam akdsi. eknmasen’'eva tinpup pitnkinam
paragi ahosi, tato pacchd raho ekako’va nisinnassa tad ahosi
buddhabhisite pijnkattaye mama v pania adhika ndiho npajjhi-
yassa va'ti. tap kiranam natva upajjhacariyo niggaham katvi
ovadi. so sapvegappatto hutvi khamapetom vandi. upajjhacariyo
tvampn avoso sibaladipuy gantva pijakattayam sihalabhisakkha-
rena likhitam miagadhabhfsakkharena likhahi. evam sati ahamq
khamissamiti iaha. buddhaghoso ca pitarap micehadijjhibhavato
mocetvi dcnriyassa vacanam sirasi patiggahetva pijakattayam
likhitump sihaladipap naviya agamisi. tadi samuddamajjhe tili
divasehi tarante buddhadattatthero ca sibaladipato navaya aga-
echanto antard magge devinap anubhivena afifamainam passitva
karagaip pucchitva jini janitva ca buddhadatiaithero evam iha,
mayi avaso kato jindlaypkaro appasiro’ti maiiiiitva pijakattayam
parivattitump likkhitom nadamsu. tvap pana pitakattayam san-
vanpehiti vatva attano sakkena devinam indena dinnam haritaki-
phalarp ayomayalekhanadandam nisitasilaii ea buddhaghosatthe-
rassa adasi. evam tesag dvinnom therinam afifiamafifam salla-
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pantinam yveva dve nivi sayam eva apanetvi gacchimsu. buddha-
ghosatthero ea sihaladipam patva pathamamp safighapilatthernm
passitva pifakattayam magadhabhisakkharena parivattitum agato
mhiti kiranam arocetva sihalabhikkhi ea sile patifthiya'ti adi-
githap niyyadetvi imissi githiaya attham pitakattayam aloletva
samvannehiti uyyojesum. wmsmim yeva divase siyanhakilato
pafihaya yathivuttagithay pamukhap katvd visuddhimaggam
akisi. katva tap kammam nipphidetva tena fdnapabhavam vi-
mamsetukimo devipam indo tam gandham antaradhipesi. puna-
pi thero akisi. tath'eva devinam indo antaradhapesi. punapi
thero akisi. evap tikkbattump antaradhapetva pubbagandhe pi
dassesi. tipnam pi gandhinam afifiamaiiiam ekapadamattena pi
visesali natthi. sanghapilatthero ca tam aradhayitva pitakatta-
vam niyyidesi. evap visuddhimagge sanghapilattherassa yiaca-
nam drabbha visuddhimaggo kato'ti agatap buddhaghosuppatti-
kathayamp pana sangharajattherassa ayicanamp arabbba'ti agatam.

ayam buddhaghosupattikathayup dgatanayena dassitabuddha-
ghosuppattikathasamkhepo,

(sisanavamso.)

Appendice B.
i,

duve hetii duve paccayd sivakassa sammadifthiyi uppidiyva
parato ea ghoso saccanusandhi ajjhattaii ca yoniso manasikiro').

tnttha katumo parato ghoso. vi paralo desani ovido anusi-
sanl saccakathi saceinulomo. cattiri saccini dukkhasamudayo
nirodho maggo. imesam catunnam saecanam yi desana sandassana
vivarana vibhajand uttinikiriyd pakisana ayam vuceati sacciny-
lomo ghoso'u

tattha katamo ajjhattap yoniso manasikiaro®). ajjhattam yo-

1. Comparez o 3 T 3 T AW 3 | [ wemAEt @ % AH-
o W 7 FEAFEAR | 771 Tk o | & 7 & et e g
270 | T EX | T S SEaiT 9 A AT AN AL 4 e, 02,0

. AR \ HAFG1 S-OWF FWARE 9 SaA -
WGE AL koo, 206,

14
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niso manasikiro nima yo yathd desite dhamme bahiddha dram

manam anabhiharitvd yoniso manasikaroti ayam vuoccati yoniso
manasikaro tamikiro yoniso dviro vidhi updyo yathd puriso
sukkhe kaiihe vigatasnehe sukkhiya uttariraniya thale abhima-
ddaminam bhabbo jotissa adhigamiya. tam kissa hetu. yoniso
aggissa adhigamiya. evam evassa ¢idam. dukkhasamudayaniro-
dhamagginam aviparitadhammadesanay manasikaroti ayam vue-

eati yoniso manasikiro.....
P. u,, fol. 1 et soiv.

2

parato ghosena ya uppajjati paiifid ayam vuceali sutamayi
paiifia.

ya ajjhattap  yoniso manasikirena uppajjati paiia ayam
vuceati cintamayi paiiia'ti.

imi dve paiiia veditabbi. purimaka ca dve paccaya ime dve
hetin dve paceayi sivakassa sammadifhiya uppadaya

tattha parato ghosassa saccanusandhissa desitassa ntlhnm
avijinanto atthapatisamvedi bhavissafiti netam thinam vijjati.
ea atthappatisampvedi yoniso manasikarissatiti n'etam jhanam n]]at:

parato ghosassa saceanusandhissa desitassa nitham vijinanto
atthapatisapvedi bhavissaiiti (hanam etam vijjati. atthapatisam-
vedi ca yoniso manasi karissatiti {hinam etamp vijjati.

esa hetu etap Arammanam eso upayo sivakassa niyyinassa

n'atth'aiiie,
P. u., fol. 2,



CHAPITRE IX

Les Doctrines hérétiques.

1* La question de I'eszence de l'arhal ou sainl. 2* Imporiance de celie ques-
tion ; époque oa elle fut sonlevée, 3° Les opinions hérdtigues ot la litléra-
ture primitive. 4* Le concile sous Kanishka. 50 La redaction de la docteine
& Ceylan. 6 Conclusion.

Les sources que nous possédons actuellement et qui nous
racontent les premiéres causes du schisme bouddhique ne
présentent pas ce fait absolument de la méme manitre. Les
unes, suivant la tradition singhalaise, disent que le parlage
de la communauté primitive en sectes survint a la suite de
diverses nonveautés de nature disciplinaire. Pour examiner
ces pouveautds, on convoqua le second concile on elles
furent condamnées ; alors, les pécheurs se séparérent de la
communauté primitive et formérent une secte particuliére.
Puis, comme on I'a exposé plus haut, la secte hérétique.
ainsi que la communauté primitive elle-méme, se fractionna
encore en plusienrs communautés distincles, et au sein du
bouddhisme naguirent jusqu'a dix-huit sectes différentes.
Comment se [ormérrent ces sectes, quelles [urent les ques-
tions qui divisérent tout d'abord les bouddhistes, et qu'est-
ce qui les fit précisément se fractionner gn écoles et sectes
séparées? A ces questions la tradition singhalaise ne donne
pas de réponse, bien gqu'elle cite quelques-unes des opi-
nions et des dogmes des sectes. La tradition conservée
dans d’autres sources, par exemple dans Vasumitra, affirme
gque dans ln communauté primitive apparurent diverses
explications de l'essence du saint. Lescroyantsse séparérent
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sur la maniére d’envisager et de comprendre cing points ou
cing questions relatives i cette essence. Divisés sur cetle
doctrine, ils entendaient différemment I'un des dogmes les
plus importants du bouddhisme : « Parmi les arhats, disaient
par exemple les Mahisanghikas et les sectes qui en prove-
naient, il en est qui sont rendus plus parfaits par d'autres,
qui sont amenés par d'autres & les suivre, qui en imitent
d'autres et entrent dans le chemin & l'aide des paroles. »
Presque dans les mémes fermes la secte Bahugrutiya ensai-
gnait que wles Arhats peuvent éire entrainés par d’autres,
ignorants, livrés au doute, conduits par d'autres, qu'ils peu-
vent entrer dans le chemin en se fondant sur les paroles ».
Cette doctrine était aussi celle de la secte Haimavata. Les
quatre sectes Dharmottara, Bhadriyani, Sammatiya et Shan-
nigarika se disputaient sur Uinterprétation des stances sui-
vantes : « Ceux qui se sont sauvés (o'est-d-dire les arhats)
peuvent tomber, ete.' » La méme doctrine était aussi formu-
lée en ’autres termes par la secte Sarvastivida. « L'arhat,
soutenaient ses membres, est un étre sujet i la chute®. Dans
les arhats, disaient-ils, il peut aussi entrer quelque chose
de composé, (parce que aussi) il y a en eux un progrés dans
la vertu®. »

Dans ces opinions on trouve une réponse claire sur les cing
points qui divistrent ln communauté primitive : les sectes
qui adoptaient les maniéres de voir qu'on vient de citer an
sujet du saint ou de 'arhat, étaient évidemment obligées de
reconnaltre que le saint pouvait étre ignorant, livré au doute,
guidé par un autre, ete.; en un mot, selon la doctrine de ces
sectes, UArhat n'élait pas quelque chose d'absolu, d'extra-
humain, sa science élait limitée, car le saint pouvait étre
guidé par d'antres, il pouvait perdre sa sainteté, tomber dans
I'état de péche.

1. Wassiuieer, 1, p. 235, 243, 252, 253,

2. Thid., p. 347.
8, Ibid.. p. 240,
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Le réeit de Buddhaghosha montre aussi que de semblables
idées sur le saint existaient parmi les secies, mais il les cite
comme des particularités caractéristiques de ces sectes, et
non comme la cause premiére du schisme. 11 nomme les
sectes suivantes qui enseignaient la possibilité de la chute
pour l'arhat : les Sammitiyas, Vajjiputtiyas, les Sabbhativi-
dins et quelques-uns des Mahdsanghikas'. Quelques sectes,
dit=il plus loin, admettaient la possibilité d'une chute pour
larhat, d'autres également pour les autres degrés de sainteté:
ils n’exceptaient que le premier degré ou degré inférieur® d’on
1l ne pouvait y avoir de chute, C'était li, selon Vasumitra,
l'opinion des Sarvistivadins : « Les Srotadpannas, disaient-
ils, ne sont pas exposés & la chute*.»

Les Muhasanghikas, dit aussi Buddhaghosha, enseignaient
que l'arhat ne s'était pas délivré des liens du péché; en Iui
il pouvait y avoir de 'ignorance, du doute *, Les arhats, ensei-
gnait la secte Pubbaseliya, peuvent étre guidds par d'autres.
L'arhat peut aussi ignorer les noms et la naissance des
hommes et des femmes et désirer les connaitre; d’autres, en
les lui apprenant, lui servent de guides®. Buddhaghosha cite
aussi la docirine sectaire, selon laquelle I'arhat ou saint
peut progresser dans la vertu, mais il atiribue cette doctrine

1. K. e p., I, 2. sammitivd vajjiputtiva sabbatthividioo ekacce ma-
hisanghikd arahato parihinim icchantl.

2. keci arahato ca parihnim icchanti keci andgiming keci sakadAgimissa
pi sotdpanoassa pann sabbe pi nn icchanti yevn yve arnhaiin parthiyitva ank-
gamisakndigimibhive thitd yesam paribanim icchanti na itarezam anAgami-
sakadighminam solipannassa pana te pl sabhatthapi oa jcchantl.

Hoep, 1,2
B WoasstLmmrr, 1, p. 247,

4. tauha yasma armham sabbarp boddhavisavam na janai tasmad tassa
tattha avijjavicikiechihi appahina(hi) bhavisbban'ti safifdya atthi kidei
safifiojanam appahiya arabatipatiind. . . laddhi sey yathapi mabdsanghikanam,

K. o p., XXI 3,

5. arabate itthipurisidinam namagottadisn ninappavaitivi abhdvena atthi
kailkha yasmi ca vesam tani vathoni pare vitaranti pakiisentl deikkhanti
tasma tesam abibi paraviliraga'ti ima laddhiyo seyvathapi etarahi pobbase-
lipanam, Kop, 135

il
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non aux Sarvistividins comme Vasumitra, mais i des sectes
qu'il comprend sous le nom général A’ Andhaka, oest-a-dire
tamoules. L'arhat, enseignaient ces sectes, fait 'aumdne, se
prosterne devant les caityas, ce qui veut dire que ses honnes
cuvres petvent s'accroitre en quantité’. La tradition sin-
ghalaise, en tant qu'elle nous est connue par Pécrit de Bud-
dhaghosha, mentionne done aussi diverses opinions dogma-
tiques des dissidents au sujet du saint et considére également
ces doctrines comme des marques distinctives et caractéris-
tiques des sectes. En désaccord avee Vasumitra, lorsqu’il
explique la cause et I'oceasion du schisme bouddhique, Bud-
dhaghosha a peut-étre considéré les motifs que mentionne
Vasumitra comme secondaires, comme nés plus tard, apres
la division en sectes, et ce processus de développement peut
sembler trés vraisemblable. Tout d’abord le sangha [ut
divisé par des questions de discipline qui n’avaient d'impor-
tance que pour les asciétes, membres de la communauté. Les
gens du dehors ne pouvaient guére s'intéresser aux disputes
sur le moment ofi un ascéte doit manger ou le droit qu'il a
de faire une provision de sel. Mais ces disputes, incontesta-
blement, devaient favoriser I'établissement et la consolida-
fion au sein de la communauté de certaines régles et cou-
tumes disciplinaires, de tout ce qui en faisait un ensemble
distinct des autres communaulés ascétiques analogues,

Ensuite le bouddhisme commence 4 s'étendre au dela des
limites du Béhar actuel, I'ancien Magadha. Les ascétes
bouddhiques commencent 4 se désigner non plus seulement
par I'appellation familiale de fils des Cakyas, mais par celle
de membres de la communauté universelle, du sangha des
quatre régions du monde.

Il y eut sans doute beaucoup de causes dont la décou-
verte future fera comprendre comment le houddhisme prit
cette importance universelle, mais il est incontestable que

1. arahato dinasamvibhagam cetivavandanidini kammdni disva atthi ar
hato pufifinpacayo'ti laddhi seyyuthipi andbakinam. .. K. o. p., XVII, 1.
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son extension dans I'Inde et au dehors exigea une condi-
tion; il fallait que les moines trouvassent un appui moral
et matériel dans la société et parmi les peuples on ils se
montraient et se fixaient; il fallait que des fidéles croyants
sa pressassent avee des offrandes autour de leurs stipas et
de leurs arbres sacrés, honorant le sangha, au moins au
commencement, par des anmdnes, ayant foi dans le Maltre et
considérant sa loi comme vraie, sublime et salutaire. C'est
dans ces conditions que les ascétes bouddhiques purent
effectivement se multiplier, se répandre sur la face de la
terre et semer leur doctrine dans le eceur des hommes.

Mais tandis qu'ils apportaient an monde la parole de
I'llluminég, du Saint, il leur fallait envisager une question
bien naturelle dans un milieu auquel leur doctrine éfait in-
connue et qu'ils devaient transformer en une société de fidéles
croyants. Mais qui done est-il, votre Maitre? pouvaient de-
mander aux fils des Cikyas ces donateurs de la générosite
desquels dépendait I'existence méme de la communauté men-
diante, Vous lui donnez différents noms, il est sage, véné-
rable, illuming, etc., ces épithétes ne vous sont pas spéciales,
on les rencontre aussi chez les autres sectes, les autres ascétos
aussi exaltent leurs docteurs qu'ils traitent de sages, leurs
arhats ou vénérables.

Cette question était de premiére importance pour la con-
science do croyvant et se présentait ainsi toul naturellement;
la nouvelle doctrine partait de la négation de tout ce que
I'ancien Hindou priait et vénérait, ef 4 la place de l'antique
et harmonieux systéme, on proposait des fragments de doc-
trine morale; qui les sanctionnait et leur prétait son autorité?

Si ce saint ou cet illuminé auquel le donateur converti se
disposait 4 adresser sa priére ou & demander protection
n'était pas absolument pur et saint, s'il était peut-étre pé-
cheur et impuissant, valait-il la peine de le prier? Si les
offrandes au sangha ou les aumdnes et I'entretien des lampes
devant les stipas ne conduisent pas au salut, n'est-il pas
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alair qu'il n'y a pas lien de faire tont cela? Ne vout-il pas
mienx faire 'sumdone 4 eelui qui promet en échiange In f8li-
cité du paradis?

Les questions relatives au saint ou arbat, o lessence de
I'Muminé on Bouddha, & la nature de 'dme, & ce qui renait
et est sauve, a 'importance de Uavmdne et du culte pour le
salut, toutes ces questions furent sonlevdes par 'extension
du bouddhisme ot Fapparition de fidéles laigues.

A ces questions, la communaulé n'avait pas de réponses
toutes prétes; d'on le commencement des disputes, les solu-
tions différentes de la méme question. La tradition, cola va
saus dire, présenle tout cela sous un certain jour et n‘avoue
pas que les réponses canoniques aux problemes dont on
vient de parler ne [urent élabordes qu'aprés de longues dis-
cussions entre les sectes.

Vasumitra ot Buddhaghosha, en exposant les doctrines des
sectes sur le suint, représentent leurs dogmes et leurs prapo-
sitions comme des dérogations volontaires, issues de diverses
enuses, au systéme orthodoxe. Vasumitra, comme on sait et
commeon I'n vo plus haut, avait commenté I'Abhidharma-
koga, ouviage de Vasubandhu dans lequel In doctrine dog-
matifque sur les saints de divers ordres était exposée au long
el rigoureusement systématisée. Cette doctrine, selon toute
vraisemblance, dominail dans une partie de ln communauté
et y olait considérde comme orthodoxe 4 une époqgue Tmmes-
diatement voisine de celle de Vasumitra., Clest aussi on se
placant au point de vue de cette doctrine systémalisée dans
les livres bouddhiques de son temps que Vasumitra consi-
dére les doctrines hérdtigues des sectes, Clest sous un jour
analogue, o'est-a-dire comme des altérations de la véritable
orthodoxie, que sont représentées les doctrines sectaires dans
Fouvrage de Buddhaghosha et aussi dans celui d'un autre
commentateur, Yagomitea.

La doctrine des sectes sur le saint, d'aprés eux, est une dé-
rogation coupable 4 un systeme orthodoxe parfaitement déter.
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miné et elle est en contradiction avee les textes canonigues
ou en d'autres termes avee les propres paroles du Maltre
citées dans le canon primitif. Pour les éerivains récents le
mot arhat avait un sens déterminé, précis, qu'ignoraient les
sectes plus anciennes. Selon les idées modernes, arhat
est un étre en dehors de toul ce qui est fini el conditionng,
cet elat est le plus haul degré de Ly guinteté, Pareivée su but
final de I'existence ou nirvana, Celui qui a atteint ce bt
devient absolument sage; tout ce qui est coupable, fini, con-
ditionns est andéanti en-ui. Les hommes qui n'ont pas renoned
aux passions ef soni atfachés a Uexistence, sont des eréatures
qui arrivent (aghmi), ils viennent ici, ¢'est-d-dive sont assu-
jettis aprés leur mort & renaitre. 1ls ne sont point sortis du
cercle des naissances, oil I'on trouve la naissance et ln mort.
Celui qui a renoncé aux passions, mais est encore attaché &
l'existence, ne vient pas ici, il cst une eréalure qui n'arrice
pas fandgimi), Mais il est encore un plus haut degrd de sain-
tetd, c'est celui of il ne resto plus ni passions, ni aucun atta-
chement & l'existence, ¢'est lasortie hors du cyele des nais-
sances, c'est-fi-dire du samsira. Celui qui a atteint ce degré
est dit arhat; c'est celui qui est sorti des limites do monde *;

" STETERTRE QITHTaeR | FRIeT a1 i | AL & e, fol 211, verso.

kamayognyutto bhikkbave hbavayogsyallo Sgam hoti sgantva ihatiam
kamayogavisampyutio bhikkbown bhavayogayutio anagamn hoti nnaganiva
itthattarp kamayogayisupyulto bhikkhave bhavayogavisam yuito araliam holi
khinasavoii.

kiimsyogann sapyuttd bhavayogena e'ibhayam |

satii gaochantl samsiram. Jitimarmgagaminan'ti ||

yo ca kame pahnivann appaits asavakkhayam |

bhavayogena supyutid ahdgimiti vaceare |

¥a ea kho tigyasapsard Ehlpamanapunabbhnva |

e ve pirngald loke ye patid dsavakkhayan'ti|| — itv,, fol, 108,

ARG STATPE | FAEA AT AT A |

Ackoo, 1102y,
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il ne renait plus, car en lui il n'y aplus de ces dispositions
coupables qui se font jour au moyen des sens partout dans
le monde depuis le plus bas degré de I'existence dans I'enfor
avici jusqu'au plus éleve'.

(C'est un saint, un arhat de ce genre qu'était, selon la con-
viction des éerivains qu'on vient de nommer, leur premier
docteur, le sage de la tribu des Cikyas.

Pour eux le Fondateur n'était pas seulement une grande
personnalité historique dont le souvenir était pieusement
conservé dans Ia communaunté, il était bien moins encore
une création mythologique.

L'lluminé ou Bouddha, pour le bouddhiste croyant, était
le dogme central sans lequel il ne pouvait ni comprendre, ni
méme imaginer la docirine, ¢'était la pierre angulaire sur
laquelle se fondait tout le systéme religieux. Celui-la était
bouddhiste qui avait aceepté le tricarana, qui reconnaissait
l¢ Bouddha, la 1oi et la communauté des moines comme ses
suprémes protecteurs. Celui qui accomplit la loi, celui-li est
vertueux, celui-la voit le Bouddha, auprds de lui est I'Tlo-
miné:« Quelqu'un, & mendiants, tenant le bord de mon vite-
ment me suit... mais il est loin de moi et je suis loin de lui.
Pourquoi? C'est qu'il n'a pas vu la loi; n’syant pas vu la loi,
il ne me voit pas non plus. Quelqu'un vit & cent yojanas...
Il est prés de moi et je suis prés de lui. Pourquoi? C'est qu'il
a vu la loi, ayant vu la loi, il m'a vu moi aussi®. »

. & (hs SHT) AT SALA ﬁ%ﬂ[{kl‘égﬁ: A k. v, fol. 104 verso.

. samghifikappe pi bhikkhave bhikkhu gabetva pitthito anubandho. ..
atha kho so araki'va mayham abadi ca tassa tam kissa betu dbammam bi so
bhikkhave bhikkhu na passati dhammam apassanto mam na passati.

Yojunosate ce pi me bhikkhave bbikkbu vibareyya... atha so santike'va
mayhap abai e taszs tup kissa beto dbammam hi so bhikkhave bhikkha
passali dhammam passanto mam passatiti. — itiv., fol. 105,

La méme idée est exprimée dans A. k. ., fol. 145,

ai frere: gteaRdes Tvafa @ 9 vt @ 9 agai g age-
TR AT T |
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11 est la source de la loi, il est le principe de la commu-
nauté, le sangha est le champ de la loi et son dépositaire’; In
loi, elle, est la dispensatrice de tous biens terrestres et supé-
rieurs®, Les hommes se sauvent en croyant & la loi, mais on
ne peut croire que par la grice du Bouddha. Si la prédication
fait 'agiter les chevenx d’un homme, ou couler de ses yeux des
pleurs d'attendrissement, en cela s'est montrée la misericorde
du Bouddha®’. Le Bouddha a paru pour le bien des hommes,
ses diseiples, pour le maintien de la loi*, el ¢est pourquoi ses
héritiers sur la terre disent d'eux-memes @ « Nous nous
fortifierons, 6 Seigneur, quand mourra le plus gramd des
hommes, nous observerons la loi, ne faisani de mal & aucun
&tre vivant, nous mépriserons le gain, les honneurs, tous les
liens, mais nous n'abandonnerons pas la loi, révélation de
IMlluminé qui nous 1'a expliquée; ayant requ la loi, nous sup-
porterons avee patience la colére, les outrages, le blame...:
en la prenant pour guide nous supporterons lignominie et
les outrages; tout cela nous le supporterons ' »

Les écrivains récents, jusqu’ici nos seules sources pour

1. Hﬁﬂ[:,ﬂﬁﬁi épithittes appliqueées an mnghe, voy, G &, [ 188,

s, QO SR SPRAI 9 GET AFa FE O s L 186,

3. g W OF SEOCEES AN ar(eEe o aini
AR AEE i | A T GRIRAEEN R Pl -
YA 1 T W ATOEREA 1 G- 5, L 60,

4. ITW Fal E: STFFTEC O SWERE A, k. «., [ 51 verso.

5. Voy. Imﬂf{ﬂ'ﬁ"ir dans C. s, . 30.
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I"histoive du schisme bouddhique, qui avaient sons les yeux
le canon sons une forme achevée of des idées dogmatiques
toutes prétes sur son origine, mentionnent brés souvent, en
parlant de l'origine des opinions hérétiques, ee fait que les
secles, pour eonfirmer leurs fausses maniéres de voir, se réfé-
raient & des paroles du Maltre ou & une tradition acceplées
par In communauté orthodoxe, Voici par exemple co gue
nous apprend Vasumitra sur une des opinions de la secte des
Sarviistividing : ils enseigonient entre autres qu'il sk impos-
sible de dire avee certitude que les quatee fruits s'obliennent
{seulement) sous 'habil du ¢ramana ; en suivani un chemin
sans péehid el par le renoncement aux passions, un laigue
(aussi pouvait) acquérir le titre de Sakrdigimin et d"And-
gimin ',

Les sactes se disputaient évidemment sur la question de
savoir si un lalque pouvait devenir saint. Dans la suite nous
voyons que cetle question fut résolue affirmativement, Les
Iniques aussi purent devenir Bodlhisatvas®, mais dans les
temps anciens cetlo thise soulevait encore des doutes. Bud-
dhaghosha a aussi connaissance d'une opinion semblable et
la considére comme une hérédsio ; en exposant la doctrine des
Sammitiyas, qui admettaient la possibilité pour un laique de
davenir un saint anigimin, et aussi une autre émise par les
sectes du Nord, daprés laquelle un laique peut devenir
arhat, il indigue 4 cette oceasion que les hérétiques pour
deéfendre leurs docirines se référaient i la tradition relative &
Yaca et & d'autres saints lniques”.

1. Wassiaerr, I, p. 248,

'y = - = - - =

ST aAITA IEEATE A -
DA G e s ATZHTGR =
THHHT G s, lol 40,

3. jhinalabhi puibujjano saha smecihhisamaya ansgimi nama holi wmesa
puthujjunakile veva kimarigaryapada palina'll laddbi seyyatha'pl etarahi
sRmiLiy Anng. N.oep,1, B

yasakulaputiddinam  gikivyanjane  thitinam  arahattapaitim disva gihi
aesa arahid’ti laddhi seyyathapi uitsrapathakanng. . .. tattha gihi nasd'tl vo
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Vasumitra ol Buddhaghosha mentionnent quelgues sectes
qui parlaient d'un o état intermédinire n. Selon Pexplica-
tion du professenr Wassiliefl, 'état intermédiaire est la
méme chose que o 'éprenve », en d'autres termes, eet état
dans lequel se trouve I'homme ou la eréature aprés la mort
jusqu'a ce qu'il renaisse ', Buddhaghosha nous apprend gque
deux sectes, les Pubbaseliyas et les Sammitlyas, comprenant
mal une expression d'un sttra, enseignaient un état interme—
dinire; elles soutenaient (ue la erénture qui se trouvait dans
cet état acquérait comme une vue céleste of le pouvoir de faire
des miracles. Le défunt reste dans cet étal extraovdinaire,
selon 'enseignemaent des hérétiques, sept jours on davantoge,
ele. D'aprés Vasumiten, la doctrine de Iétat intermédiaire
étail répandue parmi de nombreuses sectes; elle se trouvait
parmi les Mahdsanghikas et les sectes auxquelles ils avuient
donné naissance, par exemple les Sarvistivadins, selon les-
quels « I'état intermeédiaire (I'épreuve) existe (seulement)
dans le monde des sens et le monde des formes ». D'autres,
au contraire, niaient l'existence d'un tel étal, par exemple,
In secte des Mahighsakas®.

Les sectes qui admettaient l'existence de I'éprenve prou-
vaient 'exactitude de leur doctrine en se référant & la tradi-
tion, ¢'est-d-dire aux maximes o aux siiras. Mais ce qu'ils
croyaient étre la parole authentique du Bouddha était rejoté

gihisamyojangsamyuitatara gihl s arabam  as<iCt attho. pamvidi pana
ailbippavany asallakkbetvd ~giblvyahjanamattam eva passioilo gt jinati,
(dinl'ssa giki hamn gibisamyojanens holi na vyaijamamatisna.

K.e.p, W, L

La legende de Yaga est mcontée dans le Mahdragga, p. 15 et suiv. CL.
aussi The Milindapanho, p. 264 ot saly

L. Wassnasrr, |, p. 242,

2. asturesparinibloyi suttapodin ayonise gahelvi antaribhavo nama attha
vaitha satto dibbacakkbinko viya wdibbacakkbuko fddhima viya aniddhimd
mats pltismmigamah ca otnsamayah ca olokaysmano sattiibnim ¥4 atireka-
suttabinm va tghatu Iaddbi seyyathip pubbaseliyanam eva smmiiivanai
o K.e, p,Vil2
Cl. Wasziiarr, I, B4E, 240, 355,
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comme un sdtra apocryphe par les sectes qui repoussaient 1'é-
preuve'. Dans leurs dgamas, dit le commentateur Ya.qomiun.
il n'existait pus de ces sairas, parce que le canon primitif
avail péri, ce qui avait causé la disparition d'une foule de
paroles.

Les sectes des Rijagirikas et des Siddharthikas, d'aprés les
mémes sources, affirmaient, par exemple, que Varhat ne
pouvait mourir avant son temps, el comme preuve appor=
taient un stira; se référant 4 un soira’, les Vaibhashikas
enseignaient que l'arhat peut tomber ou rencontrer des
obstacles’. Des sectes antérieures soutenaient la méme chose
en alléguant comme preuve la tradition relative nu sainl
Godhiko. Godhiko voulait devenir arhat, mais Mira, le

L AR et SR T e Gt g i

Y {7 1) SRR ARG TS A S £ A O
ZFFT g e I | AT A A 9 W
I ST 1) P (AT AR D | 7 T A -
CRERETT | A A T -
PP e, ST (0 AT 19 § SR
reat ERATRETAL 7 1 AT EAn: | A . o fol 157

AR AT | T T

e | ST AT 0 AT | SR A ATy 13-
I TR | TR A 4 e a4,
CL aussi

el o ARG TS A I A. k. e, fol. 108,

2, nabam bhikkhave sampectanikanmy  kimminop katinamg upaci@nam
appufismmprediiva yvantibbarag valamitl sutlsssa attham avoniso gahetrd

arahaul nama sabbam kimmavipakam palisamvedavitvd va parinibbi vitak-
bam tasmi n'asthi arshato skalamaced'd ... laddh sevyathipi rijagiriEfnafi
o'eva siddbanbikanan en K. o p., XVIL 2

1 AT ST AR THACRITIAT IR AERA B -
TEFTEAISTY AT eon ZTea k. o, fol. 289,
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mauvais esprit, I'en empéchait. Audésespoir, Godhiko résolut
d’en finir avec la vie, il prit un glaive el au méme moment
devint un arhat, atteignit le nirvina’'.

Aprés que le saint se fut égorgd, Mara chercha son dme,
en d'sutres termes sa conscience. Comme une eolonne de
fumée ou un tourhillon de brume, Mara se transporta par
toutes les contrées du monde et nulle part il ne trouva le
saint. Godhiko était devenu arhat, avait atteint le nirvina,
mais le récit méme montre qu'suparavant le saint éait
comme au pouvoir du mauvais esprit, il était done sujet au
péehé, & la chute.

1. K. e p fol, T2 La ligends de Godhiko est exposde dans de nombreux
lexties.

oo %0 kim mirens plpimatd Avutaelito. .. thero sattham Ahnrei tasmim
khape rova arahaltam patva parinibbiyi.

athi maro kattha nu khe imassa patisandbividdianay thitan't dhimards
viya timirapufijo viya oa hulva sabbadisisu (herassa wififidonm samannesati
s0 tazsn vififdnatthionm datthom asakkomio kumaravanoo botva balove-
pandavigam adaya satibram opasapkamitvil pacaohd

uddhianm addho ¢a Liriym
disinudisasnlum |
anvespnidhicacchiimi
godhiko 2o kuhim gato, ||
atha pam sattha aha

yo dhiro silasampanno
jhiyi jhdnarato sady |
arahattan anuyoanja
fivitamp anfkimuyam ||
oheivinn maccano senam
aufganivd punabbliavam |
samilap taphamp alibuyha
godbiko parinibbuto’ld. || M.sp., Bol. b, e w1

Ct. Dhammapada, p. 2355, ot Vexplication Je Yapomitra . “mit =4
A T A A AT Fad niz e sangerea
ATATALITIA | AR AT §T7 ey | Rt 37 3 AR | -
TRTFAIZAFE 03 | T{ETE A7 TeEwgm Famy & |
SCEE A A k. e, fol. 284,



.2 RECHERCHES SUR LE BOUDDHISME

Il 'y avait encore une question qui troubla les esprits dans
la communiuté primitive et donna occasion i la séparation,
question ancienne qui avait occupé les Indiens long-
temps avant Papparition du bouddhisme el que nous ren-
controns non seulement dans la littérature brihmanique,
mais encore dans les réeits légendaires relatifs au fondateur
de la secte des jainas, Mahivira. Dans les réeits de sa vie, on
trouve un détail qui a évidemment une valeur histo-
rique. Les légendes qui rapportent comment Mabdvira
rassembla des disciples, énumérent une série de questions
douteuses que le sage résolvait en propageant sa doctrine.
L’an, par exemple, ignorait et demandait s'il y avait ou non
une éme, un autre si I'dme est ou non quelque chose de
distinet du corps'. Une tradition bouddbigue que nous a
conservée un siira’ nous fait connaltre sur "ime une foule
de doctrines diverses qui avaient cours parmi les ascétes
au temps du Fondateur. Cetle question controversée n'était
pas encore entiérement résolue, méme aprés la mort da
Bouddha, dans la communauté de ses disciples.

Un vit apparalire, raconte TArdndtha, le bhikshu Vatsa,
originaire du Cachemire, de ln caste des brihmanes, trés
méchant et mauvais, bien qu'instruit, lequel, professant
hautement la théorie de I'existence du moi, voyagea dans
tous les pays, entrainant les gens simples dans sa théorie
abominable *.

On ignore si ¢’est de loi que provient la secte des Vatsi-
putriyas, mais & 'épogue la plug ancienne de Phistoire
bouddhique, il y avait une secte de ce nom en possession
d'une doctrine spéciale sur ime. « Le Pudgala (Vindivi-
sible), enseignait-elle, n'est pas la méme chose que les skan-
dhas et n'est pas quelque chose de distinet des skandbas; il
est ainsi nommé i cause (de I'association) des skandhas, des

AAele 70w T ata §iE o afeat 2) dt=f A Ayt

1
2. Brahmajila, voy. Grimacor, 42 et suiv.
#. WassiLigrr, 111, p. 47.
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sphéres (dhitu) et des dyatanas... En dehors du Pudgala, iln'y
a rien qui passe d'un monde & un autre; on dit : le Pudgala
passe d'un monde i 'autre, ¢'est-i-dire : il renait. » C'est
aussi ce qu'enseignaient les sectes Dharmottara, Bhadrayi-
niya, Sammatiya'. Selon Buddhaghosha, deux sectes boud-
dhistes admettaient ime, les Vajjiputtakas et les Sammi-
tiyas. 1ls les appelle toutes deux puggalarcddinoe, ¢'est-d-dire
enseignant I'ame ou le puggala, et, pour prouver la vérité de
leur doctrine, ces sectes alléguaient des paroles du Maitre,.
c'est-a-dire encore des sitras .

1. Wassiuieey, I, p. 232 et suiv. Cf Lo wimaignags do Buddhaghosa,

ke pana pugealavidina'ti sisane vajjipuitaki c'eva snmmitiyda ca bahiddha
baba afifiatitthiya.

tattha poggale’t atd =atto jive opalabbhatiti paifiayva vpagantvi Inbbhnii
niyaiiti attho sacehikatthaparamatihena’i, K, & p. fol, 13,

2, puggalavidi sattakkhattuparamam sandhavitvinag puggalo'i adini snttani
nissaya puggalo sandbivatiti laddhim gabetva vobarati. K. e p., fol. 44.

vuttam bhagavats althi puggalo attahitiya pagipanno’i sullam agalam tam
gabietvd yasma bhagava saceavidi na visamvadannpurekkbiro vacam bhasaii
napl annssavidivasena dbommam deseti sadevakam pana lokam Sayam
abhififiaya sacchikatvd pativedeti tismi so Lena vatte atthi puggalo attabitiya
patipanno’ti so sacehikatthaparamatthen'sva atthiti laddhim gabetva dman-
W't paganati, K.e p., fol. 14,
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Les passages des cerivains bounddhistes qu'on vient de
rapporter témoignent incontestablement de ee fait gue, 4
une certaine période de Papparition et du developpement
des sectes houddligues, il existait parmi les fidiles une litté
rature considérée comme sacrée uniformément par toutes
les secles, Cos sectes se sépuraient sur Vinterprétation de
beaucoup de textes', saceusaient réeiprogquement d'altérar
des mots dans les sitras®, parfois les adversaires étaient
convaineus d'avoir repoussd Pnuthenticite de |a parole sainte
dans un s0tra’; on évaluail différemment 'étendue de ln

T AT 37 A | SR | AR G
memnﬁum?rm MAR 4 A T | A |
7 AT | TGS AR I SPEATE | S0 AT

TAEa £ AT T 37 EEaia i A f e ol 38

1. Da 1h tire san oigine ladootring des dens veritds, Fiaone conditionnes,
Himitde, Fauire inconditdonnée. Sar les dens veriib, vov . K. o p, fol. 63/T1,
Al koo, ful 31, ol. nussl les vers de Noighrjuwau ;
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sattakkbnivaparame'sl ettha hhagavi sviug poggalo ertake bhaye sapdhi-
¥ivh parinibbayissail ayap elake'tl sileie fikosbalens vxibkarotl,
K. r. p, Tol 264,
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litkirature sacrée' et on admettait méme la possibilité de
textes apocryphes '. Mais de ce que disent les mémes com-
mentateurs gqui nous rapportent tons ces renseignements, il
résulie d'une maniére incontestable que le sangha des quatre
régions du monde conservait quelques sentences unifor-
mément acceptdes par toutes les secles comme la parole
suerde du Fondateur,

Ce qu'en coneluent de plus les eroyants bouddhistes n'en
est évidemment pas pour cela plus vraisemblable : les indi-
cutions des commentateurs ne peavent pas éire considérdes
comme prouvant lexistence d'un canon queleongue, méme
pali, sous sa forme of aves son ctendue actuelles. Des rensei-
gnements fournis par Buddhaghosha sur les doclrines des
secles ou des citations de Yacomitra il ne résulte ancunement
que la méme collection d'éerits canoniques que 'on trouve
aujourd’hui dans les trois pitakas, pilis ou autres, exisiit
déja a Pépoque de la naissance des secles,

Incontestablement le canon pali est inconnu & autenr de
Vingeription de Bairat, qui énumiére quelques derits boud-
dhigques qui n'ont pas éle trouvés jusqu'ici dans les pitakas
singhalais et dont les titres sonl congus en une langue apparen-
tée, mais non identique a celle des éeritures de Ceylan, Une
conclusion semblable résulte de Vexumen des inseriptions de
Bharhut: il n'est guére possible d'y trouver In moindre indi-
cation, la moindre allusion 4 'existence du eanon pali & 1%
poque oi [ul construit ce sanctuaire. Le canon pdli, exacte-
ment comme les autres, est en eflet mentionnéd dans les

1. T 3 TR e A
T AT | AT argRTai i FERAT gATE N A, ke, b 27

CL Civoens, €. v, dhamakkhanda.
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relations légendaires des conciles. L'étude de ces récits, faite
dans les chapitres préeédents, a en pour but de montrer sous
son vrai jour le fondement historique des légendes boud-
dhigues. Pour les apprécier d'une maniére complétement im-
partiale, il ne faut pas perdre devue non plus que, dans les
récits les plus anciens, ce canon est déerit d'une manibre trés
vague et dans ses traits les plus généraux ; la description de
la littérature sacréa que l'on trouve dans les éerivains plus
récents comme Buddhaghosha doit certainement étre consi-
dépéde comme un témoignage indiscutable de V'existence du
canon, mais seulement & une époque trés voisine de celle des
éerivains qui nous parlent des conciles. Pour des lemps plus
reculés, il va de soi que les renseignements de Buddhaghosha
et des autres n'ont plus la méme valeur, et qu'ils sont, &
canse de leurs tendances, incontestablement moins vraisem-
blables que ce que nous disent les mémes auteurs sur les
doctrines hérétiques,

Dans les courts récits, trés souvent obseurs, que I'on trouve
disséminés i ce sujet chez les divers commentateurs, se sont
conservies des indications trés importantes et trés dignes
de foi sur ce fait qu'a une époque trés reculée, voisine peut-
étre méme de la naissance du bouddhisme, il y avait en
usage, au sein de ln communaulé des fidéles, des sentences
ou sittras, des versets on githis; en un mot, que les anciens
bouddhistes possédaient une littérature sacrée 4 laquelle
triss souvent, dans les disputes, les partis se référaient, Ces
productions sacrdes étaient appelées soit dgamas’, c'est-i-dire
traditions, soit pravacana, ¢'est-i-dire prédication du Fon-
dateur,

1. Une expression semblable & la soivante est employée trés sogvent par
Yagomitra:

Aiead aEmmEata g AL koe. fol 5 verso.

Cf. aussi les citations doundes plus haut o0 il est parld des hgimas do pra-
Taoana, el
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Il est trés vraisemblable que cette littérature primitive,
également sacrée pour toutes les anciennes sectes, nous est
parvenue, bien que forl incompléte, altérée et seulement
fragmentaire. L'é¢tude comparde des divers canons boud-
dhiques devra, sans auncun doute, déterminer 'étendue des
portions primitives et en dlucider le contenu.

La tradition bouddhique, pauvre en faits historiques, a
conserve quelques trails de Phistoire ultérieure du canon
sacré. Elle a aussi conservé le souvenir de deux faits im-
portants de U'histoire primitive : le coneile convoqué par le
roi Kanishka' et la rédaction éerite de la doetrine par ordre
du roi singhalais Vattagimani.

Le concile de Kanishka a, selon toute vraisemblance,
di avoir une grande importance dans 'histoire du boud-
dhisme, bien que la tradition singhalaise 'ignore et que les
renseignements fournis par d'autres sources soient jusqu'ici
fort rares.

1. Dans ces dernisrs temps on a essayé aotant que possible de
déterminer la date de Kaniska. Voy. H. Ovviexnmna: Ushar die Datirung
der iliosten indischen Minz und Inschriftenreiben, dans Z. e Numismatifk,
B, VIIT, p, 289 ol sniv., Pandit Buaovasvin Inoraar, dans The Indfian Anti-
guary, 1882, p. 128, 120, Max Mbiien, fndia, etc., p. 201, Dans les insorip-
tions du temps de Kaniska, les dates sont complées & partir d'one dre qo'on
o identifiée aves U'érn des Cakns, Yoy, Ovoesseno, L e, p, 28, Contre ceite
ientification, on pourrail apporier nne considération gni n'est pas sans
importanes. Avumnusi dit de 1&re des Cakas (Vov. Kosavn dans J. As.
1847, p. 257) @ Les personnes quol se servent de 'dre de Saca, commencent
I'année an mois de Chaitra (mars-avril), Doos los inscriptions du lemps de
Kaniska, oatre Uannés, le mels el le jour, on trouve éncors mentionnos
Vépoque de Vanmée, savoir: heminw, grisma, varss; ceux qui onl gravd
ces Inseriptions, évidemment, suivaisnl la coulume bouddbique : ils comp-
taient l= temps par les saisons de Pannée ; mals chez les bouddhistes
I'annde pe commeopcait pas par le méme mois que dans ére caka. Voy.
A. k. e, Tol. 165
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Hiouen-Thsang nomme deux acteurs principaux dans ce
concile : Pargvika et Vasumitra. Le teavail littéraire dun
concile, d’aprés son récil, consista en ceci: Les Anciens, au
nombre de cing cents, composérent : 1° Le traité Upadega-
pdstra, commentaire du sitrapitaka, en cent mille ¢lokas;
2 dans les mémes proportions, un commentaire du vinayn-
pitaka intitulé Vinayaeibhdshdgistra, et 3v " Abhidhar-
macibhishdedstra, commentaire “de "Abhidharmapitaka.
Ils éerivirent six millions six cent mille mots ou trois cent
mille vers, expliquérent complétement les trois pitakas.
Leurs commentaires se répandirent partoul et devinrent des
sources de renseignements pour tous ceux ¢ui 8'instruisaient
dans le Bouddhisme. '

Kanishka ordonna de graver ces commentaires sur des
feuilles de cuivre et de les renfermer dans un stipa'.

Tarinitha rapporte une tradition eachemirienne d'aprés
laquelle « le roi Kanishka réunit tous les bhikshus dans
le temple cachemirien de Kundalavanavihira et composa
la troisitme assemblée des Paroles; mais d'autres disent,
ajoute-1-il, que cette assemblée eut lien dans le royaume de
Jalandhara, dans le temple de Kuvana®... Les personnages
qui participérent 4 ce concile s'occupérent de l'enseignement
des Crivakas®. Les Thibétains ne considorent pas cetts
assemblée comme un coneile, parce que le Bouddha n'a pas
fait de prédiction 4 son sujet . »

Ce concile, dans lequel la sainte Parole fut commentée
et mise par éerit, eut lieu, selon la tradition, sous le roi
Kanishka, soit quatre cents ans aprés le nirvina du Bouddha.

Une autre tradition bouddhique, conservée dans Pile de
Ceylan, rapporte 4 la méme époque, ¢'est-a-dire an Ve siéele

1. Mémnires de Hiousn-Thaang, 1, 177 et suiv, Cf. Wassiaees, 111, p. 66,
note.

2. Wassinerr, 111, p. 65.

3. Hhid,

4. Ihid., note de WassiLicer, p. 88,



LES DOCTRINES HERETIQUES 231

apris la mort du Bouddha, un événement non moins consi-
dérable dans I'histoire du sangha. Les chroniques singha-
lnises racontent que sous le roi Vattagimani le fexte des
trois pifakas ¢t des commentaires fut mis par éerit ',

L'assemblée des moines, convoquée i ce propos, est con-
sidérée dans le Sud comme d'une importance égale 4 celle
des trois premiers coneiles: elle s'appelle le quatriéme choeur
(samgiti). Elle eat lien dans le milien du Vo siéele nprés. lex
nirviana du Bouddha, selon un témoicnage, en 'an 450),
selon un autre en 1'an 433 du nirvina®.

Jusque-lia la doetrine était conserviée dans la mémoire des
anciens ou des moines et se tramsmettait oralement. La
tradition, qui nous apprend ce fait, semble le considérer
comme absolument incompréhensible aux contemporains, et
ajoute pour l'expliquer : « Dans lile de Ceylan, sous le roi
Candila Tissabhaya, aprés des troubles et le manque de pluie,
survint une calamité, une famine. Alors le roi des dieux,
Indra, vint (et dit anx moines) : « Bien-aimés, vous ne serez
pas en état de conserver les trois pitukas, montez sur un
vaisseau et allez dans 'Inde. 571l n'y a pas assez de vaisseaux,
voguez sur une pouire, sur un roseau, je vous mettrai a
T'abri de tout danger. »

« Alors soixante moines allérent sur le rivage de la mer

1. The Dipacamsa, 20, 20 [p. 108},

2. Sdsanacamso, [ol, ke, recto, mukbapathen'sva poripankitherinam pa-
riyattidhiranam patcanavutidhikani catosatani alosi. — Le canon ful éerit
sous le rol Vatlagamani {en 450 aprés la mort du Bouddha: jinacalkes panoa-
ehdhike catusate sampatte), fils do rei Saddhitissa. Ce concile est dit la
quatrigme.

Yoy, ibid. plus loin, fol. ke, note,

vultah o'etam siratthadipanivam odma vinayatilivam.

eatutthasamgitisadisi bi potthakirohasamgititi,

sihaladipe paia vaflagamaniraja marmmmaraiihe sirikhetianagnre eko nima
kokkutasisaraji ca ekalalena rajjnm kiresi. smarapummipakassa rafifio kale
sitaladipabhikkhihi idha pesitisandesakathayup pana tetlimsidhikacatusate
sampaite potthakarmlbham akumpsa'tl Agatam.

vuttamp h'atam tattha.

tettimsadhikncatuvassasatnparimanakalanii.
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et ils se dirent : « Nous n'irons pas dans 'Inde et nous res-
terons a vivre ici conservant les frois pitakas. » Se détournant
du vaissean qui e trouvait li, les anciens allérent en un
endroit de Ceylan, le pays de Malaya; se nourrissant de
fruits et de racines, ils lisaient les pitakas. Tourmentés par
la faim, ils ne purent continuer uinsi; alors, tombant la
poitrine contre terre, leurs tétes tourndées les unes vers les
autres, en silence ils répétérent mentalement les trois
pitakas. De cette maniére, durant douze ans, conservant les
trois pitakas et le commentaire, ils observiwent la loi.

« Au bout de douze ans, la calamité s'apaisa, les moines qui
des Pabord avaient été dans Ulnde au nombre de sept cents,
revinrent et se fixérent a Ceylan dans le pays de Rima dans
le monastére de Mandalirama. Les soixante moines vinrent
aussi dans ce monastére, Ils se réunirent tous et se mirent
i lire les pitakas. Les deux lectures s'accordirent et ne pré-
senterent pas de contradictions’.

» Pour un bouddhiste croyant, peut-étre, ce rdeit des

1. Sdsanarcamsn, — tatr'ilam vailho.

sibaladipe kirs candalatissabhaye samkbobhbitva devo on avassitva dubbli-
kkhabhayump appajji. tada sakko devanam indo aganivi tumbe bhaote pig-
kirp dbaretup na sakkbissatha nivam pana ambitva jambodipam gacchatha
sace nava appahonaka bhaverya kajthena va velona va taratha abhayattha-
¥a pami mayam rakkhissima'n aba. ey sajthimatid bhikkhn samuoddatiram
gantvd pona stad ahosi. mayam jambodipam na gaechissama. idh'eva vasiivi
piiakarp dharissimd’h, o pacchd mava tiltthato nivaltitva sibaladipakadesam
malayajanapudam ganiva milaphalidihi veva vipelva sajjhiyvam akamso
chitakabhayena atipilita hutvi evam pi kitup asakkonta valokatale wram
thapetvi sisena sisam abhimuokbam katva vacam anpicchiaretv manasa YEVR
akamsa. evam dvadasavassini saddbim agthakathaya lepitakam mkkhitva
sdsannm anuggabesun. dvadasavassesu pana atikkantesu g bhayip vupa-
samiivii pubbe jambodipam gacchonta sattabhikkhusata Agantva sihaladipe—
kpdesim  ramajanapade magdalardmavibirnm apajjimsn, o pi safihimatth
bhikkhu tam eva vibiram ganiva affamaning sammaniotvi sajjhiyimsa,
adi affiamansam samentd na virnjjhanti gangodakena viva vamunodakam
samsandenti evam pitakatiayam mukbapathen’eva dharetvd mahsithors duk-
karakumman Eirontit sedimbbi.

Yam pi pariyauinm ekapadamattam pi avirajjhitva dharenti tam dukkara-
kammam eva,
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hauts faits des saints anciens suffisait parfaitement pour faire
saisir l'importance du concile tenu sous le roi Vattaghmani,
ainsi que pour apprécier le proeédé antérieur de transmission
des trois pitakas de génération en génération. I y eut
d'abord des hommes saints, doués de pouvoirs surnaturels;
ils possédaient une mémoire extraordinaire et il n'y avait
aueun besoin d'éerire les sentences et les riégles du Maitre;
ensuite apparurent des hommes moins purs, la mémoire
humaine commenca i s'affaiblir, et en conséquence on mit
par écrit la doctrine telle qu'elle était cing cenls ans aupa-
ravant dans la prédication orale du grand Docteur. Pour
celui qui ne croit pas, toute cette histoire doit étre consi-
dérée comme une légende et une pieuse invention.

Il se peut que le désir de donner une forme durable a la
sainte parole du Bouddha et de la mettre par U'éeriture i la
portée de tous, désir qui se manifesta presque én méme temps
aux deux extrémités du monde bouddhique, doive, au moins
dans le Nord, étre rattaché aux faits connus de Phistoire
politique de cette époque, @ Uapparition sur la scéne des
Yue-tehi, et 4 ee fait que leur domination ayant politique-
ment isolé tous les pays du Gange & 1'0xus, le houddhisme,
protégé par les rois indo-seythes, se répandit avee I cul-
ture indienne et devint dominant dans toute 1'Asie centrale
jusquan Khotan. Alors le développement de la propagande
de la parole du Bouddha hors de I'lnde rendit néeessaire un
canon éerit. Cette rédaction de la parole sainte doit elle-
méme étre comprise en ce sens que la littérature orale
recut une forme déterminée; on ne se borna pas & P'écrire,
on la distribua en sections, en subdivisions, ete., et, la elus-
sant d’aprés les sujets, on la disposa suivant les trois pitakas
ou corbeilles.

A V'époque de ee travail littéraire commence le canon écrit
que nous avons aujourd’hui entre les mains. Une partie
peut-dtre considérable de la doctrine exposée dans le canon
est incontestablement plus ancienne que la rédaction faite
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autemps du roi Vattagimani, qui d'aillears ne fut pas la
rédaction définitive; mais la partie ancienne de la doctrine
ne constitue pasi elle seule le contenu des trois pitakas: les
¢léments anciens peuvent s’y trouver auprés d’éléments plus
nouveaux ; le canon actuel renferme la doctrine telle qu'elle
a grandi et s'est développée durant plus de quatre cents ans,
depais la mort du Bouddha jusqu'a 'époque de I'établisse-
ment de la rédaction derite.

La tiche de la eritique scientifique est de déterminer dans
ces matérianx les couches d'ages divers et de reconstruire
ainsi Uhistoire du développement de la parole sainte que les
Bouddhistes appellent la Parole de 'Huminé.
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APPENDICE AU CHAPITRE 1X

Le texte, de peu d'¢tendue, mais brés curienx, intitulé
Histoire des hivres, et qui forme Uappendice au chapitre TX,
a élé trouvé par Uauteur en Birmanie. Pour la présente
idition, autear a en a sa disposition denx manuserits

1¢ U — Manuserit éeriten earactéves birmans, renfermant,
outre le texte pili. une traduction birmane et appartenant i
I'antenr de la traduction, le moine U-Khien ou Muninda, a
Schvedaun prés de Prome.

Ce manuscrit a vinglsept feuillets (ka-gi) et dix lignes
au feuillet; le texte pali se termine au fenillet khah.

Le feunillet ka porte quelques vers d'introduction composés
par le traducteur:

sefihamp sajjanasevitag khemantabhiimanayakam |

vatindaggam dhammang sapgham vandinu sirasa m-aham ||
ma-kara-vipuld pathydgatha,

samgitipotthakarulba vagnita gandhakiaraka |

yacerd santavamsassa palaka mama garoano || pathydvattam,

hatantarayam ice eva yap gandhavamsajotakam |

ajinun saramandehi tasmi lekhan i nissayam || .. pathya.

sugatagatagavesidifthijupaindkamino |

khantimetidadupetassa niveravhassa uyyojam || sakaravipuli.

2* M — Manuscrit également en caractéres birmans. 1l
appartient i 'auteur qui 'n acquis & Prome. 1l renferme
douze feunillets (ka-kiah) et neufl lignes par fenillet. Texte
pali seul, sans traduction, avee des ecorrections nombrenses,
Dans la présente édition, on a pris pour base le texte U, et
ce n'est qu'en note que l'on donne des additions curieuses,
mais altérées, fournies par M.

T T
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L'Histoire des livres raconte britvement les destinées du
canon pili, ¢'est-i-dire justement ce qui faisait Uobjet des
chapitres que l'on vient de lire, mais on y trouve en outre
une liste d'¢erits palis bien plus détaillée que eelle qui a és
imprimée en appendice au chap. 11 ou qui se trouve dans le
Sasanavamsadipo,

namo tassa bhagavato arahato sammisambuddhassa.,

namassitvana sambuddham aggavamsaparamparam |

natvana dhammam buddhajam samghaii capi niradganamp ||

gandhavams'upanissiya gandhavaypsam pakatthissam |

tipitakasamihiram sadhimam janghadisakam |

vimatinodam drabbham tam me sunatha sadhavo ||

sabbam pi buddhavacanam vimuttirasahetukam |

hoti ekavidham yeva tividham pitakena ca |

tamp ca sabbamp pi kevalam paiicavidham nikiyato |

angato ca navayidbam dhammakkhandhagananato |

caturasitisahassad hammakk hand hapabhedanam * *ii ||

katham pijakato. pitakam hi tividham hoti. vinayapitakam
abhidhammapijakam suttantapitakan’ti.

taitha katamup vinayapitakam. parajikakandam pacittiya-
kandam mabavaggakandam enllavaggakandam parivirakandan'ti.
imani kandani vinayapitakam nama.,

katamam abhidhammapigakam. dhammasamgagipakarapam
vibhangapakaragam  dhatukathapakaranam paifiattipnkaragam
kathavatthupakaranam yamakapakarapap pajthinapakaranam.
imini satta pakaranani abhidhammapitakam nama.

katamam suttantapitakamqm nama. silakkhandhavaggidikam
avasesai buddhavacanam suttantapijakam nima.

katham nikiyato pafieavidhia honti. dighanikivo majjhima-
nikiyo sampyutiagikiyo afigutiaranikiyo khuddakanikayo'ti. taitha
katamo dighanikiyo.

silakkhandhavaggo mahavaggo padhiyavaggo *'ti ime layo
vaggi dighanikiyo nama. imesu tisu vaggesn eatutimsa sultini
ca honti. catutips’eva suttanti silakkhandhavaggadika | yassa
bhavanti so yeva dighanikiyo nama hoti l-e

1. U. bhedam. — 2. M. pavie.
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katamo majjhimanikiye'i malapannaso majjhimapannaso
uparipannaso’ti ime tayo pannisi majjhimanikiyo nima. imesu
tisu pannisesu dve pagnasidhikasuttasating honti. diyaddhasata-
suttanti dvisuttamp yassa santi so | majjhimanikiyo namo mola-
pannasadiko ' ' || .

katamo sampyuttanikayo sagithavaggo nidanavaggo saliyata-
navaggo khandhakavaggo mahavaggo'ti ime paiica vaggi sam-
yuttanikiiyo nima. imesu paiicasu vaggesn dvasatihi sattasati-
dhikasatiasutiasabassini honti. dvisaf{hisattasatini snttasahassa-
kimi ea | suttini yassa honti so sagithidikavaggike | samyutta-
uikayo nima viditabbo vinnina't | B

katamo afguttaranikiyo ekkanipato dukkanipato tikkanipito.
catukkanipito paficanipito chakkanipito sattanipito atthanipato
navanipito dasanipito ekadasanipato’ti ime ekadasa nipita angu-
ttaranikiyo nama. imesu ekidasisu nipitesu satlapanpisa paii-
casatadhikanavasuttasahassini honti. navasuttasnhassini pafica-
satini ca | sattapannasidhikani suttini ynssa honti | so anguttara-
nikiyo'ti ekanipatudiko™ti ||

katamo khuddakanikiyo. khuddakapatho dhammapadar uda-
nam itivuttakam suttanipito viminavattho petavatthu theragithi
therigitha jatakamp npiddeso  palisambhidimaggo apadanagp
buddbavamso cariyipijakam vinayapijakam abhidhammapija-
kan'ti ayam khuddakanikiyo. imesu gandhesu anekani suttasa-
hassini honti. anekani suttasahnssini niddifthani mahesina | ni-
kiiye paiicame ramme khuddako'ti visuto'ti || .

kathamp angato. afgam hi navavidbam hoti, sattam geyyam
veyyakarapam githi udanam itivattakam jatakam
abbhutadhammam vedallanti navappabhedam hoti. tattha
ubhatovibhafiganiddese khandhakaparivird suttanipate maiga-
lasuttaun  ratanasuttam pilakasuttatuvajlakasuttini  afifam  pi
suttanamakam tathigatavacanam suttanti veditabbam. sa-
bbam pi sagithakam geyyan'ti veditabban'ti. visesena sayu-
tinke sakalo pi sagathivaggo geyyan'ti veditabbamp sakalap
abhidhammapijakam nigithakam suttap ca, yai ca afifiag pi
afthahi angehi asapgahitap buddhavacanam tap buddhavacaniam
veyyakaranam veditabbam. dhammapadatheragatha therigatha

1. M. panni samai®.
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suttanipite nosuttanimiki suddhikagithi ca githa'ti veditabbi.
somanassaianamayikagithapatisamyatta dve asitisuttanth udd-
nan'ti. veditabban’u. vuttam h'stap bhagavata'i adinayapavatto
dvidasutiarasatasuttanti itivuttakan’ti veditabba. apannakaji-
takadini - pagnasidhikini  paficajitakasatini jatakan’ti vedi-
tabbi. cattiro'me bhikkhave acehariya abbhutadhammi santi '
iti adi nayappavaui sabbe pi acchariyaabbbutad hammapati-
samyuita suttanti abbhutadhamman'ti veditabbam. culla-
-.-HdalInmﬂ]uireduﬂnsummﬁdinhiutkuplﬁhﬁmnkhﬁmhhﬁjnniyr
mahipupnamasuttantidayo sabbe pi vedai ea tofthii ca laddhi-
laddhipucehitasuttanti. vedallan'i veditabbamp. katamani ca-
turasitidbammakkhandhasahassani. dujind'ti. caturisitidhamma-
kkhandhasahassini sa ce vittharena kathissam atipapaiico bhavi-
ssati tasmid nayavasena kathissami ekam vatthom eko dhamma-
kkhandho ekamp nidinam eko dhammakkhandho ekam paghapu-
echanam eko dhammakkhandho ekam panhavisajjanam eko dham-
makkhandho. caturasitidbammakkhandhasshassini kena bhisi-
tani kattha bhasitiniti kada bhasitini kam drabbha bhisitini
kim atthay bhasitani kena dharitini kenabbating kim attham pa-
riyapunitabbiniti ayam puechi uddharitabba.

tatrayap visajjana kena bbasitaniti buddbena ea buddhing-
buddhehi ¢a bhasitini. kattha bhisitiniti, devesu ea manussesn
ca bhisitini. kada bhiasitiniti bhagavato dharaminakile ca bhisi-
tini. kam arabbha bhasitaniti paneavaggiyidike veneyyabandhave
arabbba bhisivani. kim atthap bhisitaniti vajjap ca avajjam ca
natvi vajjam hnhnj'n avajje pafipajjitvit nibbinapariyante dijjha-
dhammikasappariyikatie sumpapugitum. kena dharitinit. anu-
buddhehi ¢’eva sissanusissehi ea dharitani. kenabhatiniti acari-
yaparupparchi abhatini. kim attham pariyipugitabbaniti vajjup
Ca avajjam ca natvi vajjam pahiya avajje patipajjitva nibbénapa-
rivante difthad hammni kasampariyikatle sppipugitum karuniya *
abhatini *. t * sadevatiya niblinapariyante digthadhammikasam-
pariyaikatthe sadhikani honti. te tattha kehi appumattena pariyi-
punitabbani dhiretablbani vieetabbini sajjhayam kitabbiniti.

iti enllagandbavamse pitakattayadipako nama
pathame paricchedo.

1. M. dnandeti. — 2 M. om.
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fdicariya pana atthi pordnicariya atthi atthakathiacariya atthi
gandhakiarakacariya atthi tividhanimakacariyd. katame porini-
cariyii pathamasupgiayanayam pafica sath khinisava paficannap
nikiyvinum pidmaill ea atthan ca adhippiyan ea padai ca byail-
janaii ca sodbanakiceam ' anavasesam karimso *

dutiyasamgayanayam satia satd Khigasava tesap yeva sadda-
tthadikam kiecamp puna karimsu.

tativasmpgiyansyam sahassamani  khindsava  tesap yeva
saddatthadikam kiceam puna karimsu.

iee evap dve satddhikda dvesahassakhinisavi mahikaceaya-
naip thapetvi avasesdh poripieariyi nima. ye poragacariyi te ye
va afthakathicariva ndma.

katame gandhakarakacariyia. mahibuddhaghosadayo ane-
kicarivia gandhakirakiacariya nama. katame tividhanimakiearivi.
mahakaceayano tividhanima .

katame gandbe kaceiyanens Kati, kaccdvanngandho mo-
haniruttigandho eullanirnttigandho nettigandho pefa-
‘knpndemgnndhu vannaniti  gandho * "t ime cha gandhd  ma-
hikaceiyanena kati.

katame snekicariyehi * katd, gandhicariyo korondigandhai
nama akdsi. anfataro dcariyo mahdpaceiriyay nima afthaka-
thap akiasi, annataro dcariyo kurundigandhassa  atthakathum
akasi. mahabuddhaghoso namacariyo visuddhimaggo digha-
nikayassa sumangalavilasini ndma aithakathda majjhimani-
kilyassa papaficastdanl nima atibakathi sapyuttanikiyassa
saratthapakasanl pima ajthakatha, adguttairanikiyassa ma-
norathapurani nima ajthakathi. pafcavinayagandhinag sa-
muntapiasadika pama afthakaha sattanbhidhammagandbinam
paramatthakathd pima athakatha. patimokkhasamkhiyama-
likiya kankhavitarani nama afthakatha dhammapadassa
afthakatha jatakasa atthakathd khuddakapiathassa
afthakathd apadinassa ajthakatha'ti ime terasa gandhe
akasi,

buddhadatio namiacariyo vinayaviniechayo utiaravi-
nicchayo abhidhammiavatiro boddhavamsassa madhura-
tthavilasinl pama atthakathi'ti ime cattiiro gandba akisi.

1. M. sodbapam. — 2. M. kiceam. — 3. U, tividhi’. — 4. M. om. —
B M. *riyena'ti,
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dnando namacariyo sattibhidhammagandhantihakathaya
mualatikam ndma {lkap akisi,

dhammapilacariyo nettipakaranatibakatha itivattaka-
afthakathi ndinatthakatha cariyipifakai{hakatha theragi-
thatthakatha vimanavatthussa vimalavilasinl nima agtha
kathi petavatthussa vimalavilasini nama af{hakathd visuddhi-
maggassa paramatthamafijiusi nama {ikd dighanikivafihaka-
thadinam catunnam afthakathinag linatthapakasini nama tika
jitakafthakathiya linatthapakasini nima tika nettitthakathiya
tiki buddhavamsatthakathaya pa ramatthadipani nima {ika
abhidhammalthakathaya fikiya linatthavagnana nima anui-
ka'n ime enddasamatie gandhe akasi.

dve pubbicariyi nirattimanjisi nima cullaniruttiti-
kai ¢a mahanirnttisamkhepail ea akamsu.

mabavajirabuddhi' ndmacariyo vinayagandhi nima pa-
karapup akisi,

vimalabuddhi nimicariyo mukhamattadipan] nama
nyasapakaranap akdsi. '

cullavajiro nimacariyo atthabyakkhyanam nima paka-
ranan akisi.

dipamkaro nimacariyo n‘:pnﬂiddhipiknraunm ripasi-
ddhijikam summapafcasuttain ceti ividhapakaranam akasi,

anandicariyassa jefthasisso cullad hammapilo nimicariyo
saceasamkhepam nima akisi,

kassapo namacariyomohaviechedani® vimaticehedani
buddhavamso anagatavamso’ti catubbidham pakaranam
nkiisi.

mahinimo nimacariyo saddhammapakasani nama pafi-
sambhidimaggassa aj{hakathug akasi,

dipavamso bodhivamso cullavamso mahivamso pati-
sambhidimaggajthakathiya gandhi eeti ime paica® gandha
deartyehi * visuin visam kati.

nave mahinimo nimacariyo mahavamsam eullavamsam
nima dve pakaranam akisi.

upaseno niuuacariyo saddhammatihitikam nima mahi-
niddesassa afthakathamg akasi.

1. M, *vacimbuddhikayo. — 2. M. mohaches. — 3. M, cha.— 4. M. mahé*,
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moggallane niamicariyvo moggallinabyikiram nima
byakaranam akasi.

samgharakkhito ndmacariyo subodhalamkaram nima
pakaranam akisi,

vutltodayakiro ndmicariyo vuttodayam nima pakaranam
sambandhacinta' pama' pakarmpam' khuddasikkhaya' na-
" valikam® akési.

dhammasirl ndimicariyo khuddasikkham nima pakara-
pam akisi.

khuddasikkhiya purapatika milasikka ceti jme dve
gandha dveh'acariyehi vismip visum kati.

anuruddho nimicariyo paramatthavinicehayam nima-
riupaparicchedam abhidhammatthasampgahapakaranam
ceti tividhamp pakaranam akasi,

khemo nimacariyo khemam nama pakaranam akisi.

siriputto nimieariyo vinayajthakathiyn saratthadipani
nima fikam vinayasamgahapakaranam vinayasaipgahassa
tikay aiguttaraithakathaya siratthamanjosam nima {ikam
paicakaii ceti ime pafica gandhe akasi.

buddbanago namicariyo vinayatthamafijasam nima
kankhavitaraniyi (ikam akisi.

nave moggalline nimdacariyo abhidhanappadipikam
nama pakaragam akisi.

vicissaro namicariyo mahisiml nima subodhilamki-
rassa {ika vottodayavivaranam sumaigalapasidani na-
ma khuddhasikkhaya tika sambandhacintaya (ki balivatiro
moggnllinabyikaranassa paiicikiya {iki yogavinicchayo vi-
nayavinicchayassa fiki uttaraviniechayassa (ki nima-
rupaparicchedassa {iki saddatthassa padarapavibhiva-
nam khemapakaranassa (iki simialamkaro malasikkhiya
tikd rapirdipavibhigo paccayasamgaho saccasamkhe-
passa (ika ceti ime atthirasa gandhe akasi.

sumaiigalo nimacariyo abhidhamméavatiragandhassa ti-
kam abhidhammatthavikiasani® abhidbammasamgahassa
fikaii ca abhidhammatthavibhivani® duvidham pakarapap
akisi.

1. M. om.
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dhammakitti nimicariyo dantadhitupakaranam akisi.

medhamkare nimicariyo jinacaritam nima pakaragam
akisi.

kankhivitaraniyd linatthapakasinl nisandeho dhamma-
nusirani neyyisandati neyyisandatiyd {ikd sumahdva-
tiro lokapafinattipakaranam tathigatuppattipakara-
nam naldtadbituvanpand sibalavatthu dhammapadi-
pako patipattisampgaho visuddhimaggagandhi abhi-
dhammagandhi nettipakaranagandhi visuddhimagga-
eullajiki sotappamilinl ' pasidani okdsalokasudani
subodhalamkirassa navatikid ceti ime visali gnodhi visati-
cariyehi visnm visum kat,

saddhammasiri nidmiecariyo saddatthabhedacinta
nima  pakaranam akasi,

devo pimicariyo sumanakotavannani ndma pakaranmm
ukasi. '

cullabuddhaghoso namicariyo jatattaginidanam sota-
ttaginidanam nima dve pakaranam akisi.

ratthapialo nimacariyo madhurasavahini * nima paka-
ranam: akasi.

subhitacandano nimbeariyo lidgatthavivaranapaka-
ranam akisi.

aggavamso nimicarivosaddanitipakaranam nimaakasi.

vimalabuddhi nadmacariyo nyasapakaranassa mahagi-
kamp nama akasi,

gunasigaro® paimicariyvo muokhamattasiram tal-jikai
ea duvidhap pakaranam akasi,

abhayo pamacarivo saddatthabhedacintiya mahatikam
akasi.

fidnasigare naimicariyo lingatthavivaranapakasa-
nam nima pakaranam iti akisi.

afifintare  dcariyo gulhatthatikam balappabodhanai
e duvidhag pakaragam akasi.

adtiiataro fearivo saddatthabhedocintiya majjhimajikam
ukisi,

uttamo nimiecariyo bilavatarajikam lingatthavivara
najikai ca duvidham pakaranam akisi,

LM, *ppahalini. — 2. M. ssamgalitikittl. — 3. M. sigaro.,
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diifiataro dcariyo saddabhedacintiya navajikam akasi,

eko amacco abhidhinappadipikaya {ikam dandipakara-
nassa magadhabhutayp fikam koladdhajanassa sakajabha-
siya (ikai ea tividhamp pakaranam akasi,

dhammasenipati nimacariyo karikam etimasamidr
pikam manohiraii ea tividham pakaranam akisi.

aififiataro Acariyo karikiya jikam akisi,

afifiatare Acariyo etimasamidipikaya tikam akasi.

kyaeviraiiiio saddabindu nama pakaranam paramat-
thabindupakarapam akisi.

saddhammagure  naméecariyo saddavuttipakasanam
nama pakarapam akisi.

siriputto nimicariyo saddavuttipakisakassa {ikam akisi.

aiifiataro acariyo kacciyanabhedaii ca kaceiayanasi-
ram kaecayanasirassa {ikail ca tvidham pakaranam akasi.

navo medhamkaro namicariyo lokadipakasiram nama
pakaragam akisi.

aggapandito nimacariyo lokuppatti nima pakarannm

civaro nimacariyo jahghadasassa® tikam akisi.

mitikatthadipani similamkirassa Hka vinayasamu-
tthanadipani gandhasaro panhénagaqnninnro abhi-
dhammatthasamgnhassa samkhepavannani navafiki kac
ciyanassa suttaniddeso patimokkhavisodhani ceti attha
gandhe saddhammajotipalacariyo akasi.

navo' vimalabuddhi® nimaeariyo abhidhammapan-
narasaithanam pakarapam akasi.

vepullabuddhi® namécariyo saddasaratthajaliniya
1ikd vuttodayafiki paramatthamaiijisa nima ablidhanima-
sapgahafikaya anutika dasagandhi vannani nima magadhz-
bhatividaggam vidadhimukbhamandana{ika ceti jme cha
gandhe akisi,

ailfiataro dcariyo paficapakaranafikiiya navin ufikamp akasi.

ariyavaiso nimicariyo abhidhammasamgahatikiya ma ni-
siramaiijusam nama navanujikam dviraka thaya {ikiya ma-
nidipam ndmanavanufikam gandibharanafi ca mahinis-

1. M. *sakassa. — 2. M. om. — 3. M. vemala* — 4. M. nave vima®
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sarail ea jitakavisodhanaf ea iti ime' paiiea gandhe *
nkiisi.

pelakopadesassa {Tkam ndumbaranimicariyo akisi,

tamp pana pakudhanagaravisi® abhidhammasamgahassa
tika catubbigavirassa atthakatha mahasarapakdsani ma-
hadipani sératthadipani® gatipakaranam® hatthasiro?
bhummasamgahobbummaniddesodasavatthukayavira:
titikd jotanid nirutti vibhattikatha saddhammapalini *
paiicagativannanad balacittapabodhan! dhammacakka-
suttassa navafihakathd dapndadhitupakaranassa ¥ (ikid
oceti ime visati gandha nandeariyehi kat. afiiani pakaranani atthi.
katamini. saddhammapalanam® balappabodhanapakara-
nassa |ikd ea jindlamkirapakaranassa navatika ea lif-
gatthaviniechayopitimokkhavivaranam paramatthavi-
varanam kathivivaranam samantapiasadikavivaranam
abhidhammatthasamgahavivaragpam saecasamkhepavi-
varanam saddatthabhedacintivivaranam kacoiyanasi-
ravivaranam abhidhammatthasamgahassa tikavivara
nam mahdavessantarajitakassa vivarapam sakkibhima-
tamp mahdvessantarajitakassa navatthakatha pathama-
sambodhi lokanitieabuddhaghosicariyanidinam milin-
dapanhivannanid eaturdrakkhdya aflhakathd saddavutti-
pakaranassa navalikam ice evam paficavisati pamindni
lnfkadipadisu thineso panditchi  katini  ahesum. sambuddhe
githa ca parndeva pima gatha ea yada have civaratthi gatha
ca visati ovadagatha ca danasatthari silasatthari sabba-
dinavannand anantabuddhavannanigitha ca aphivisati
buddhavandanigithi ea atitindgatapaccuppannabud-
dhavannanagitha ca asitimahdsavakavanoanigithi ea
navaliGragunavannand c¢i'ti ime bnddhapanimagatha so-
panditehi lankidipidiso thanesu kath ahesam,

iti cullagandhavamse gandhakimkicariyadipako
nama dutiyo paricchedo,

acariyesu ca atthi jambudipikacariya atthi lankadipikaeariya.

katame jambudipikicariya katame lankadipikacariya.

L. M. om. — 2. M. pakovana®, — & Ul om. — 4. U. om. — 5 M.
batthasagard. — 6. M. saddadhamma®. — 7. U.om. — 8, M. *yanam.
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mahikaeciyano jambudipikicariyo so hi avantirafthe
ujjeninagare candapaceotassa nidma raiifio purchito hutvi
kimianam ddinavam disvi ghamvasam pabiya satthu sisane pa-
bhajjitva hefthivuttapakare gandhe akasi.

mahanithakathicariyo mahapaccarikacariyvo ea mahi-
kurundikacariyo afifiataricariyehi ime paficariyo lankadipika-
cariyo nima tehi buddhaghosiacariyassa pure bhuti cire kile
ahesum.

mahabuddhaghosacariyo jambudipiko so kira magadha-
rafthe samgimaraiifio’ purohitassa kesi® nama brahmanassa
putto satthu sisane pabbajjitva lankadipam gato heyihavuttappa-
kire gandhe akisi.

buddhadattacariyo anandicariyo dhamma palicariyo
dve pubbacariyhi mahavajirabuddhacariyo cullavajira-
buddhdcariyo dipamkaracariyo culladhammapalica-
riyo kassapacariyo’ti ime dasicariya jambudipiki heitha vu-
ttappakare gandhe akamsu.

mahindmacariyo aifiataricariyo cullanimacariyo
upasenacariyomoggallinicariyosamgharakkhiticariyo
vaecissaracariyo® vuttodayakicariyo' dhammapilica-
riyo aiiiatara dvécariyo'anuruddhicariyo khemacariyo
siriputticariyo buddhanagacariyo cullamoggallanaca-
riyo vicitassa' pacariyo‘sumangalacariyo buddhapiya-
cariyodhammakittidcariyomedhamkaracarivobuddha-
rakkhitacariyoupatissacariyoaiifiatara visatacariyosa-
ddhammacaracariyo deviacariyo* cullab nddhaghosa-
cariyo shriputtdcariyo * rafthapalacariyo'ti ime eka-
pannasacariya * lankadipikicariya ndma.

subhutacandanicariyo® aggavapsicariyo navo vajira-
buddhécariyo vepullabuddhaeariyo gunasigaricariyo
abhayacariyo idnasdgaricariyo dhammapalacariyo aii-
fatard dvacariyo uttamacariyo ailiiataro dcariyo calurafga-
balamahamaccodhammasendpaticariyo aflfiatard tayo dca-
riyad kyacviraiiio ca saddhammaguruicariyo sdriputtica-
riyo dhammabhinandicariyo afifataro ekicarive med-

1. M, sosaiikamo®, — 2. M, ghosi. — 3. M. om. — 4. U, om. — 5. M.
*candaca®,




o L RECHERCHES SEUR LE BOUDDHIEME

hamkaricariyo aggapanditacariyo vajirdcariyo' sad-
dhammapalacariyo nave vimalabuddhacariyo iti ime tevi-
sali* dcariyd jambudipiki hefihavuttappakire gandhe pukkima-
saipkhite arimaddaninagare akamsu.

navo vimalabuddhacariyo jambudipiko hefthid vuttappa-
kire gandhe panyanagare® akmpsu, aifataracariyo ariya-
vamsacariyo’ti ime dvicariyd jambudipiki hegthivuttappakire
gandhe avantipure akampsu.

aiifiatard visaticariyi jambudipikd hetthi vuttappakire
gandhe kifieipuranagare akamsu.

iti cullagandhavamse dcariyanam samjatajthanadipiko
nama tativo paricchedo,

gandho pana siya dyacanenn dcariyehi kati siyd anayacanena
acariyehi kuata.

katame gandhi * ayacanena katame * andyieanena kata.

mahikaceiyanagandho maba atthakathagandho mahiipacca-
riyagandho mahakurundigandho mahapaceariyagandhassa attha-
kathigandho ime cha gandhe hi acariyehi attano matiya sisana-
vuidhyatthaya ¢ saddhammatihitiya kata.

buddhaghosicariyagandhesu pana visuddhimaggo sampgha-
palena nima ayacitena buddhaghosicariyena kato.

dighanikiyassa afithakathigandho datthanimena samgha-
ttherena ayacitena buddhaghosicariyena kato. majjhimanikiyassa
afthakathagandho buddhamittanimena therena ayicitena bud-
dhaghosicariyena kato,

sapyuttanikayassa afthakathigandho joti pilena nama the-
rena ayacitena buddhaghosicariyena kato,

afguttaranikiyassa ajthakathagandho bhaddantanimatthe-
rena saha ajivakena ayacitena buddhaghosicariyena kato.

samaniapisadiki nima atthakathigandho buddhasirina-
mena therena dyacitena buddhaghosacarivena kato,

sattanam abhidhammagandhanam afthakathigandho culla-
buddhaghosonimabhikkhuna  dyicitena buddhaghosicariyena
kato.

L M. civara, —2. U, om. — 3, M. pamya, — 4. U, gandhe, — 5. U,
adds. gandbe. — 6 M. *ne jahanas,
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dhammapadassa  afthakathigandho kumarakassapania-
mena therena ayicitena buddhaghosacariyena kato.

jatnkassa atthakathagandho atthadassibuddhamitiabud
dhapiyasamkhatehi thi therehi ayicitena buddhaghosacari-
yena kato,

khuddakapithassa atthakathagandho suttamipatassa atihaka-
thagandho attano matiyd buddhaghosacarivena kati.

apadinassa afthakathagandho pafcanikayavinfiihi paiicahi
therehi dyacitena buddhaghosacariyena kato.

pitimokkhassa afthakatha kankhivitaranigandho atiano ma-
tiya buddhaghosicariyena kato.

buddhaghosacariyagandhadipana nijthit,

buddhadattacariyagandhesn pana vinayavinicchayagandho
attano sissena buddhasihena' pima therena ayacitona bud-
dhadattacariyens kato. _

uttaraviniechayagandho safnkhapalena nima therena Aya-
citena buddhadatticariyena kato,

abhidhammavatiro nama gandho attano sissena sumating-
mattherena ayicitena buddhadatticariyena kato,

buddhavamsassa afthakathigandho ten'sva buddhasiha-
namattherena dyacitena buddhadattacariyena kato.

jindlamkaragandho samghapalattherena ayacitena bud-
dhadattdcarivena kato.

buddhadatticarivagandhadipani nifthita.

abhidhammatthakathiya malafikd nima {ikigandho bud-
dhamittanamattherena dyacitena Anandicariyena kato.

nettipakaranassa afthakathagandho dhammarakkhitana
mattherena ayacitena dhammapalacariyena kato.

itivattakafthakathigandho udanatthakathagandho cariyipi-
takafthakathagandho theragathatthakathagandho therigithaitha-
kathdgandho vimanavatthupetavatthutthakathigandho ime satia
gandha attano matiyia dbammapalacariyena kata.

visnddhimaggafikigandho da{thiandamena therena dyacitena
dhammapalacariyena kato.

dighanikiyatthakathadinam eatunnam atthakathanam iki-

1. U. sumati.
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gandho abmdhammagihakathiya anotikigandho  jiumkaithaka-
thaya tikdgandho nirattipakaranatthakathaya (ikigandho buddha-
vamsifihakathaya tikigandho'ti ime pafica gandhd attano ma-
tiyad dhammapilacarivenn kata.

dhammapilicariyagandhadipani nifthita.

niruttimafijosa nama cullatikigandho mahanirattisamkhepo
nima gandho ea attano mativik pubbdeariyehi visum visum kati.

paficavinayapakaranassa vinayagandhi nama gandho altano
matiydh mahiavajirabaddhicarivena kata.

nyisasamkhito mukhamattadipani nima gandho attano ma-
tiya vimalabuddhicariyena kato.

atthabyikkhyino nima gandho attano matiya eullavimala-
buddhacariyena kato.

rivpasiddhigandhassa {ikigandho sampapaficasatti' ca attano
matiyia dipamkaricariyena kato.

saceasamkhepo nima gandho attano matiya culladhammapa-
lacarivena kato.

mohaviechedanigandho vimatiechedanigandho attano matiya
kassapacariyena kato.

patisambhiddmaggaithakathdgandho mahinimena upisa-
kena Aydeitena mahinimicariyena kato.

dipavamso thiapavamsoe bodhiviamso cullavamso poranavamso
mahfvamso ci'ti ime cha gandhi attano matiya mahaeariyehi vi-
s visurp kata,

nave® vamso' gandhe' altano matiyd' cullamahinimdeca-
niyena® kato.

saddhammapajjotiki nima mahiniddesassatithakathagandho
devena nima therena dyicitena upasendcariyena kalo.

moggallanabyikaragagandho attano matiya moggallinaca-
riyena kato.

subodhalamkaro nama gandho vuttodayo' nama® gandho?
attano matiyd samgharakkhilacariyena kato,

(vuttodayagandho attano matiyi vutiodaya kirdcariyena kato').

khuddasikkba nama gandho attano matiyi dhammasirieari-
yena kato.

l. sammapanca®. — Cu. crp. 848, — 2. U om. — 3. M. om. — 4 U, om.
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poranakhuddasikkhifika ca mulasikkhatika ca’ti ime dve
gandhi ajtano mativi affiatarehi dvib'ieariyehi visum kati.

pammatthavinicchnyam nima gamlho samgharakkhitat-
therena ayicitena anuruddhacariyena kato.

namaripaparicchedo nimas gandho attano mativi anuroddha-
eariyena kato.

abhidhammatthasampgaham nima gandho nambhanamena’
upasakena ayicitena anoroddbacariyena kato,

khemo nama gandho attano matiyd khemiacariyena kato.

siratthadipani nama vinayafthakathiya {ikigandho vinaya-
samgabagandho vinayasamgahassa fikagandho afguttarajihaka-
thiya nava {ikagandho'ti ime ecattiro gandbd parakkamabi-
hunimena lafkadipissarena riiiia dydcitena siripuiticarivena
kata.

sakatasaddasatthassa paiiciki nama {ikigandho attano matiya
sdriputtdcariyena kato.

kahkhiavitaraniya vinayatthamanjisa nima tikigandho sume-
dhandmattherena dyicitena boddhandgicarivena kato,

abhidhanappadipika nimn gandho attano matiyia cullamogga-
Handcariyena * kato,

subodhilamkirassa mahasima nima {ika vuttodayavivaranai
ed'ti ime dve gandbi attano matiya vicissarena kati,

khuddasikkhayn sumabgalapasadani nama nave jikigandho
sumafgalena dyacitena vicissarena kuto,

sambandhacintifiki balivatiro moggallanabyikaranassa tika
ei'ti ime gandhi sumangalabuddhamittamahakassapasap-
khatehi tihi therehi ca dhammakitti nima upasakena vanicea-
bhiatu upasakena * dydcitena va vacissarena kata.

namarupaparicchedassa padariipavibhivanam khemapakara-
passa fika similamkire mialasikkbaya {ika riparipavibhagoe pa-
ceayasamgaho ¢i’ti ime salla gandha allano matiya vaeissarena
kata,

saccasamkhepassa {ikagandho sariputtanimena therena ayi-
citena vacissarenn kata,

abhidhammavatirassa {ika abhidhammanhasamgahassa {ika
cd'ti ime attano mativa sumangalicariyena kati.

1. M. nampa*, — £, U. mogga®. — 3. U. om.
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saratthasamgahanimagandho attano matiya huﬂdhspi_jm

kato.

dantadhatuvannani nima pakaranam ladkadipissarassa ranfio
senapatisyacitena dhammakittinimacariyena katam.

jinacaritam nima pakaranam attano matiya medhamkarica-
rivena katam.

jinalamkaro jinalamkirassa {ika auano matiyd buddhara-
kkhitacariyena katd .

anagatavamsassa afthakatha atiano matiya upatisscariyena
kati.

katkhavitaraniya linatthapakasini nama {ika nisandeho
dhammanusirani deyyasandati fieyyasandatiya {iki sumahfivatiro
lokapaiiiattipakaranam tatha galuppattipakaranam nalajadhim- -
vannana sthalavatthu dhammadipako patipattisamgaho visuddhi-
maggassa gandhi abhidhammagandhi nettipakaranassa gandhi
visuddhimaggacullanavaliki sotappamalini pasadajanani okisa-
loko subodhilamkirassa navalika ceti ime visati gandhd atiano
matiya visaticariyehi visum visum kata,

saddatthabhedacintd nima pakaranam attano matiya dhamma-
sirinimacariyena * kato.

sumanakifavannanam nama pakarapam rihulanimatthe
rena ayacitena vicissarena katam,

sotatingimahanidinam nima pakaranam attano matiya colla-
buddhaghosicarivens kaitam.

madhurasavahini nima pakaranam attano matiyia rajthapa-
lacarivena katan.

lingatthavivaranam nima pakaranam attano matiyva subhita-
candicariyena katam,

saddanitipakaranam attano matiya aggavamsacariyena katam.

nyasapakaranassa mahafika nima |ikd attano matiya vimala-
buddhacariyena* kata.

mukhamattasiro attano matiya gunasagaricariyena kato.

mukhamattasfirassa tika sutasampannakyvacvinamena dham-
marajind ' gurusamghattherena dyicitena gunasigaracariyena
kata.

L. M. adds. amntare nama. — 2. M. saddha*, — 3. M. vacira®, —
4. U, rijino.
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saddatthabhedacintiya mahatika attano matiya abhayicari-

vena kata.

lingatthavivaranapakasakam nama pakaranam attano matiyi
ninasigaricariyena katam.

gilhatthatika balappabodhanam ea iti duvidham pakarapam
attano maliya aniataracariyena katam.

saddatthabhedacintaya majjhimafika atano matiyd aniatari-
cariyena kata.

balavatarassa fika ea attano matiya uttamacarivena kati.

saddabhedacintiya navi {ikd attano matiya afinatarieariyenn
kata,

abhidhanappadipikiya {ika dandipakarapassa magadhabhiia
fikd eca'ti duvidhda tikayo attano matiya sihasuranamaraiifio
ekena amaccena katd.

koladdhajunassa {ika pasidikena nama therenaayviciteni
ca ten’eva amaccena ' kata.

kirikA nama pakarapam fdnagambhiranimena bhik-
khuna ayaeitena dhammasenapaticariyena kata,

etimasamidipani nama pakaranamp manchirail ea attano ma-
tiya ten’eva dhammasenapaticariyena katam.

kirikiiya (ikd attano mativi anfiataricariyena kati.

enmasamidipikiya (ika attano matiya annataricariyena kati.

saddabindupakaranam ea paramatthabindupakaragap  ea
attano matiya kyacva nama raing kata *,

saddavuttipakasakaip * nama pakarapamp afifiatarenn  bhi-
kkhuna avacitena saddhammaguruni namacariyena katam.

saddavuttipakasakassa (iki attano matiya sariputticariyena
kata.

kacedyanasaro ca kacedyanabhedaii ' ca kaccivanasirassa
tikd ca'ti tividha * pakaranam attano matiyé dhammanandioca-
rivena * katam,

lokadipakasiram nama pakaranam attano malivié navena
medhamkaracariyena katam.

lokuppattipakaranam  attano  mativi aggapanditicariyena
katam.

1. M. mahima*.—2 M, dhammarajassa gurana annataracariyona katam.
— & M. *nam, — 4, M. om, — 5. M. dovidbam, — 6. M. anoatras.
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janghadisakassa magadhabhiiti (ikd attano mativa vajirien-
rivena' kati.

witikatihadipani abhidbammatthasapgahavannani simalam-
karassa (ikd gandhisiro pajthinagananinayo ca'ti ime pafica pa-
karanini attano matiya saddhammajotipdlacariyena kati.,

sakhepavannani parak kamabibunamena jambudipissa-
rena raiiiia ayaciten'eva saddhammajotipalacariyena kata.

kaccdyanassa suttaniddeso attano sissenadhammacaritthe-
rena dyicitena saddhammajotipalacariyena kato,

vinayvasamu{thinadipani ndma pakaranam attano guruna
samghattherena dviciten'eva saddhammajotipilacariyena kati,

satta pakaranani pana tenn pukkdmanagare® katini sam-
khepavannana yeva lankadipe kas.

abhidhammapannarasatthanavannanamp ndma pakaranamatia-
no matiyd navena vimalabuddhdcariyena katam,

saddasiratthajalini nima pakaranam attano matiyd nagita-
cariyena kata.

saddasdratthajaliniyd {lkd panyanagare raiifio guruni sam-
ghardjena dyacitena® ten'eva vimalabuddhdeariyena kati.

vuttodayassa tika abhidhammatthasamgahassa (ikiya parama-
tthamafjosi ndma anutiki dasagandhivannand nama pakaranam
magadhabhiitam vidaggam vidadhimukhamandanassa® {ika ca'n
imini pafica® pakaranini attano matiyd ten'eva navena vepulla-
boddhacariyena kati®.

paiicapakaranaiikiya navanu{ikia attano mativi afifiatarica-
rivena kati.

manisiramaiijisd ndma anufikd manidipan nama dviraka-
thiya anofikd jitakavisodhanai ca gandibharanafi ca attano
matiyd ariyavamsicarivena kata,

petakopadesassa {ika attano matiyi udumbaranimacariyena
makuvanagare” kati,

catubhinavarassa afthakatha mahasirapakasini mahadipani
saratthadipani gatipakaranam hatthasiaro bhummasamgaho bhum-
maniddeso dasavatthu kayavirati{iki jotand niratti vibbattikatha
saddhammapéalini paficagativannana balacittapabodhanam dham-

1. M. civoricivarena. — 2. M. mukka®. — 3. U. nagitena.— 4. U, *manda-
253 — 5. M. cattiri. — 6. M. vimala*. — 7. M, pakuto®,
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macakkasutinssa navatthakatha dantadbhatupakaranassa tikd ea
saddhammopiyano bilappabodhanaliki ea jindlumkarassy nava-
tikd ca lingatthavivaranavinicchayo pitimokkhavivaranam para-
matthakathiwvivaranam  samantapasidikavivaranam  catubbiga-
jthakathavivarapamm abhidhammatthasspgabavivaranam sacen
samkhepavivaranam saddatthabhedacintavivaranam saddavuttivi-
varagam kacciyanasiravivaragam abhidhammasamgahassa {ikavi-
varanamp mabdvessantarajitakassa  vivarapam  sakkibhimatar
mabdvessantarajitakassn navajihakatha pathamasambodhi loka-
niti  buddhaghosacariyanidanam  milindapanhavannanid eatura-
kkhiya ajthakatha saddavuttipakaranassa pavalikd od'ti imdnd
eattilisapakaranini attano matiyi sisanassa jutivi ea saddlam
massa (hitiyd ca lnikidipadisu visum visum dearivehi katini.

sambuddhe githi' eca-la- navabiragunavannani ed’ti ime
buddhapanimadika gathiyo attano attano buddhagunapakisana-
tthaya attano paresamp ca anantapaiiapavattanatthiya ca pandi-
tehi lafikadipidisu thanesu visum visum kati.

iti cullagandhavampse gandhakarakicariyadipako nfima

catuitho paricchedo.

namam dropanam poitham phalam gandhakirassa ea lekbham
lekhipanamp e'eva vadimi'bap tad anantaran’i.

tattha catordsitidhammakkhandhasahassanam*  pijakanika-
yatgavagganipitddikam nAmam,

kena aropitam kim attham dropitan’u.

tatriyam visajjana, kena dropitan’t. paficasatehi khinisavehi
mahikassapapamukhehi dropitamp, te hi sambuddhavacanam sam-
giyanti idam pifakam ayam nikiyo idam afgamp ayam vaggo
ayam nidano’ti evam adikam ndmam karipenti®,

kattha aropitan’ti. rajagahe vebhirapabbatissa pade dhamma-
mandape aropitan.

kada dropitan'ti. bhagavato parinibbute pathamasamgiyana-
kile aropitam tike mase nikkhamaniye.

kim attham aropitan’ti. dhammakkhandbhinam anatthiva
sattahitiya voharasukhatthiya ca aropitam.

samgitikdle paficasatd khindsavd tesam ea dbammakkhan-

1. M. sambuddha, — 2. M. adds. sabassini.— 3. M. karonti.
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dhiinam namavagganipitaki, imassa dhammakkhandhassa ayam
namo hotu imassa pakarangassa ayam namo’ti abravam sabbani-
midikam kiceam akamsu®,
dhammakkhandhanimadipana
nijthita.

eaturdsitidbammakkhandhasahassani kena polihake dropitini
kattha Aropitini kadd aropitini kim attham aropitini. ayamp
pucehii. tatrdyam visajjani. kena aropitiniti. khinisavamahini-
gel dropitim,

kattha aropitini. lafikadipe dropitini. kadi aropitini. saddha-
tissarijino putlassa vallagimanirijassa kile aropitini.

kim atthamp aropitini. dhammakkhandbinam avidhamsana-
tthiya saddhammathitiya sattahitiya aropitani®,

1. M. adds,

to khigasavd vodi pimddikam kiceam akatam na sopikatamp thsma
vohiarnsokbanthiya namidicam kiccam anfgate dhapimkkbiva (1) ndmadikam
pavattitnm asamjinimino sugthupdkato sabbaso civeti.

2 M. mlds, i

dhuramanc bhagavad amhikam sugato dharo |

nikiye pafica desesi yiva nibbinagamand ||

gabbe pi te bhikkhi 4di manasa vaeasa maro (7] |

sabbe vicoggau honti mabdpanfidsativo (7) ||

nibbuate lokanithamhi bhato (7] vassasatam bhave |

ariyd nariyi pi cu sabbe vicuggatd dhovam ||

talo param afthdrasam dvisatog vassagapanan |

tabbe puthujjani e‘eva ariyd ea sabbe pi le |

mMANLEl VacAsE yeva vicuggald sabbada |

dufthagimaniranno ea kilo vieugpato dhuvam |

ariyd nariyd pi ca pikdre dbdrapam sada (7|

tato prrambi fAJE vamp o cuto ca tusite |

uppajji devaloke so devehi parivariio||

saildbatisse’tl nimenn tnysa ki ninikohi to () |

tukoladdharatitho hoti Ludidbasasanamppilako ||

tada kale bhikkho asi sabbe vicoggatd sadi |

nikiye paficavidbe va viva raidio maran ||

lato culo S0 rajd ch tusite wppajjali |

devaloke thilo santo tads victuggati talo ||

tassa putia pi aliesum anekd’va rajjom gota |

anukkamena culd te devalokambi gati dhovam ||

tathd pi e sabbe bhikkho vacuggata'va sampadi (7) |

nikive paficavidbe va dbdrand va =atimatd (1|
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tato pajthiya te sabbe nikiya honti pofthake |
atthakathd {iki sabbe honti poithake thiti ||
tato palthiya te sabbe bhikkha adimahigani |
poithakeso thite yeva sabbe passanti sabbadi ||
potthake aropanadipika nifthit,

yo koai pandito viro afthakathadikam gandham karoti kari-
peti va tassa anantako hoti puiifiasameayo anantako hoti puiiia-
nisamso  caturisiticetiyasabassakaranasadiso  eatorisitibuddha-
riipakaranasadiso eaturdsitibodhirukkhasahnssaropanasadiso catu-
rasitivibarasahassakaranasadiso,

yo ¢o buddbavacanamaijisam karoti vk kiripeti va (so ca
buddhavacanamp karoti va kiripeti v3°) yo ea buddhavacanam
pofthake lekham karoti vi kiripeti vit vo ca patthakamp vi potjha-
kamilamp va deti vi dapeti v yo ea telap va cunnam v dhaii-
itam va (potthakapuichanatthiya yam kifici navattaip (?) pojthaka-
chidde anifthaya (?) yam kifiei suttam va') kafthaphalakadvayam
polthakam vithanatthiya yam kifiei vattam v pofthakabandhana-
tthiya yam kifici yottam (vi polthakaldpapitanatthiyva yam kifici
tavikam (?) ') deti vA ddpeti vd yo ca haritilena vl manosiliya va
suvanpens va rajatena vi polthakamandanam va katthaphalaka-
mandanam vi karoti vA krdpeti v tms2a anantnko hoti puiifia-
sameayo anantako hoti puiifidnisamso caturisiticetivasahassaka-

tato param pofihnkesn nikdya pafica pi thit |

tadd atthakuthi fiki sabbe gandbd pojthake gata ||

sabbe polihesu ye gandha paji-afthathayka |

samthitd samihitd honoti sabba pi no onassanii 1e|)

tada te pofthale vova nikiyi pi fhitakhila |

tnddd atthakathading bhavantiti vadanti ea ||

parihiiro panditehi vattabo'va

Infkiudipissaranio’va saddhitissassa rjino ||

votmlaikidipissa issaro dhammiko dharo |

tadd khindsavassa rijino potta lankadipizsa  issaro dbammiko dharo ||
tadi khinasavd sabbe olokenti andgota khindsavi passanti te duv-

afifie va puthujjaoo (1)

sabbe pi te bhikkho &di babutard puibiujjani |

na sikkhisanti e pafica nikiye vacuggainm iti||

potthakesu sabbe paiea drodbapanti khindsava |
snddbhammacivaratthiya (7) jananam pudistitbiya ea||
1. L. om.
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ranasadiso ecaturdsitivihirasahassakaragasadiso bhave nivatta-
mino so silagunam upagato mahitejo sadi hoti sithanado visirado.

ayuvanpabalupeto dhammakimo bhave sada |
devamanussalokesu mahesakkho andmayo ||
hhave nivattamino so pannava susamahito |
adhipaceapariviro sabbasukhadhigaeehati ||
saddho vibirl hadayaiiiia * sa vihagato bhave |
angapaccafigasampanno rohaparinahava ||
sabbasattappiyo loke sabbattha pijito bhave |
devamanussasameinro mittasahiyapalito ||
devamanussasampatti anubboti punappunam |
arahattaphalam patto nibbanap pipunissati ||
patisambhida catasso abhififia chabbidhe vare |
vimokkhe atthake seithe gamissati anagate ||
tasma hi pandito poso samppassam hitam attano |
kareyya simam gandhe ca aiiie hi pi kirapaye ||
potthake ea gandhe piliatthakathidike |
dhammamaiijusi gandhe ca lekham kare kirapaye ||
potthakam potthakamilam ea wlap cugnathusam pi ca |
pilotikidikam suttam kajthaphaladvayam pi* ca ||
dhammapitanatthiya® ea yam kifici mahagghavattam |
dhammabandhanayottam ea yam kifici thapitag pi* ||
dadeyya dhammavettam pi vippasannena cetnsa |
aiifie cipi dajjapeyya mittasahayabandhave'ti ||
gandhakaralekhe lekhapananisamsadipana
nifthita.

iti eullagandhavamse pakinnakadipako nima paficamo paricchedo,

s0* hamsiraithajito nandapaiiio’t vissuto |
saddhisilaviropeto dhammasiragavesano® ||
80 yam’,

1. M. hadanni. — U, *hajo. — 2. M. *thayamhi. — 3. M. *madana®. —

4. M. ca. —5. U om. — 6. M. rass®, — 7. U, abam. — M. adds.

bhiogram tvavidham

jinanuvayum parap aabladhammam vicinanto

visati missan goto ||

sabbadbommaviszajjanio kikirag*eva bhikkhono |
chavassiham ganam bhilva kinanum abhimaddanamg ||
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santisabhdvam nibbinam gavesanto punappunam |
vasanto' ta;p manorammar* pifakatiayasamgaham |
gandhavamsam imam khuddam nissiya® janghadasakan'si ||

iti pimojjatthiyirafifiavisina nandapafifidcariyena
kato cullagandhavapso
nifthito.

Le Gandhavansa, c'est-d-dire la généalogie ou ['histoire
des livres, n'est en réalité qu'une énumération des éerits
pilis, loin d’ailleurs d'étre compléte. Cet ouvrage commence
par la description des trois pitakas; aprés quoi, dans le
deuxiéme chapitre, on indique des titres d'écrits modernes
en donnant, mais non toujours, le nom des auteurs. Un
troisitme chapitre est consacré 4 la deseription des lieux de
naissance des docteurs et des derivains; dans le suivant on
expose les motifs qui ont fait écrire les livres, ¢'est-i-dire
on indique si le livre a été écrit sur Vinitiative personnelle
de l'auteur ou 4 la suite de quelque demande. Dans le cha-
pitre final, on raconte comment le canon fut rédigé par
écrit.

Le canon pali est présentd ici sous la forme suivante:
d'abord on énumére les parties des trois pitakas, ensuite
on donne les titres des commentaires et les noms de leurs
auteurs :

2 | 1) pardjika.

ol

£ | 2| pacitiiya. Commentaire de Buddhaghosa :
g 3) mahivagga. i WO

E 4) cullavagga. samantapasidika, kankhivitarani
E 5) parivira,

1. U. adds. arafifiavihire, — M. gavesanio. — £ M. vanirammam.
—3. M. abhiya sanghe.
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2) vibhaiga.
2) dhitukatha.
( 4) paniiasi.
5) kathavatthu.
) yamaka.,
l 7) paithina,

I1 abhidhammapitaka :

1) dighanikayo.

2) majjhimanikiyo

3) samyuttanikiyo.

suttantapitaka:

4) m]gulmmnikﬂ}fu{

111

5) khuddakanikayo!

1) dhammasamgani.
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Commentaire de Buddhaghoga :
? paramatthakatha

ﬁlﬂ.kkhandhavaggug E Commentaire de

mahiavaggo £ Buddhaghosa:
padhiyavaggo ’?. sumangalavilisini

miulapanniso Commentaire de

majjhimapanniase (2 Ruddhaghosa:

uparipanniso sE papaiicasidani

sagithivaggo

nidinavaggo g Commentaire de

saliyatanavaggo | % Buddhaghosa:

khandhakavaggo |§ saratthapakasani

mahiavaggo

ekkanipito

dukkanipito

tikkanipdto

catukkanipito

paiicanipato g Cammentaire de

chakkanipato ’ﬁ Buddhaghosa :
: . =

Sdtm“fpﬁm 2 manorathapirani

atthanipito

navanipito

dasanipito

elddasanipéto

khuddakapatho E Commentaire de

dhammapadam 'fﬂffdi’mﬂ-"ﬂ#f;

udinam ommentaire de

itivuttakam g Dhammapala.

suttanipito.

|Voy. p. 247.)
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i
vimfinavatthu %ﬁmapﬂn “"m“m‘? ]
pemssiak vimalavilasinl
theragatha Commentaire de

@ X Commentaire de
- 0 iaire a
- jatakam Buddaghosa.
,E middeso
a bhidamaggo
24 5) khuddakanikayo Pﬂﬂﬂflll Commentaire de
2 apadanam Buddhaghoga.
= Commentaire de
al buddhavamso Buddhadatta :
i madhuratthavilasini
cariyapitakam Enmmimmf
vinayapitakam
| abhidhammapitakam
Laseconde divisiondu canon en neuf membres (neuf angas)
est ln suivante:
1) suttam
2) geyyam
3) veyyikarapam
4) githa
5) udinam
6) itivattakam
7) jatakam
8) abbhutadhammam
9) vedallam

Dans le chapitre suivant (le 2°) sont énumérés les docteurs:
les anciens, les auteurs de commentaires, les auteurs de
livres ot les docteurs & trois noms. On compte deux mille
deux cents docteurs anciens, les cing cents saints du premier
coneile, les sept cents du second et lez mille du troisiéme.
Ils sont considérés comme auteurs de commentaires.

Comme docteur A trois noms, on trouve Kacedvana, I'an-
teur des six livres (voy. p. 239). Viennent ensuite les doc-
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teurs auteurs de livres ; les plus anciens, sans aucun doute,
sont les suivants :

(1) L'auteur du commentaire kurundi ;
(2) L'auteur du commentaire mahipaccari;
(3) L'auteur de l'explication sur le livre kurundi;
{(4) Buddhaghosha, I'auteur du visuddhimagga et de treize
livres de commentadires (voy. p. 240) ;
(5) Buddbadatta (p. 240), cf. sdsanavansadipo, 1195,
1198-1199;
(6) Ananda (p. 240);
(7) Dhammapdla (p. 240, cf. sdsanavansadipo, 1198-1199).
Viennent ensoite les docteurs auteurs de divers écrits,
principalement d'explications sur les commentaires les plus
anciens. Quelques-uns de ces docteurs sont originaires de
Ceylan, d’autres de Jambudvipa, ¢'est-da-dire ou de l'Inde
ou de la Birmanie. Les docteurs de Jambudvipa sont les
suivants (voy. p. 245, 246):
aggapandito, (p. 243).
aggavamso, (p. 242).
abhayacariyo, (p. 242),
ariyavamsacariyo, (p. 243).
anandacariyo, (p. 240).
uttambcariyo, (p. 242).
kaccayano, (p. 239).
kassapo, (p. 241).
kurundikacariyo, (p. 239).
gunasigaro, (p. 242).
caturafigabalamabdmacco, (p. 242).
culladhammapalo, (p. 241).
cullavajirabuddho, (p. 241).
fianasigaro, (p. 242).
dipamkaro, (p. 241).
dhammapilo (2), (p. 240).
dhammasenapati, (p. 242).
dhammibhinando, p- 252).
paccarikicariyo, (p. 239).
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buddhaghoso, (p. 239).
buddhadatto, (p. 240).
mahitthakathfcariyo, (p. 245).
medhamkaracariyo, (p. 241).
vajiricariyo, (p. 244).
vajirabuddhdcariyo (2], (p. 239).
vimalabuddhaecariyo (2), (p. 240, 242, 243).
vepullabuddhéecariyo, (p. 243).
saddhammaguru, (p. 243).
saddhammapdlo, (p. 244).
sariputto, (p. 243).
subhiitacandano, (p. 242).

Comme docteurs singhalais on nomme les suivants :

anuruddha, (p. 240).

upatisso, (p. 244).
upasenicariyo, (p. 240).
khemfcariyo, (p. 241).
cullanimo, (p. 245).
cullabuddhaghosao, (p. 242).
cullamoggallindeariyo, (p. 245).
devacariyo, {p. 242).
dhammakitti, (p. 241).
dhammapalo, (p. 245).
buddhandgo, (p. 241).
buddhapiyo, (p. 245).
buddharakkhito, (p. 246).
mahanamo, (p. 240).
medhamkaro, (p. 241, 243).
moggallino, (p. 240, 241),
ratthapilo, (p. 242),

vacissaro, (p. 241).

vicitassa (?) pacariyo, (p. 245).
vuttodayakieariyo, (p. 240).
samgharakkhito, (p. 240).
saddhammacardcariyo, (p. 244).
sariputto (2), (p. 241).
sumangaliecariyo. (p. 241).

RSN T W s R

R R — e ——— el T

SN T L pe—



262 RECHERCHES SUR LE BOUDDHISME

Outre ces docteurs, on en cite encore d’autres, mais sans
donner leurs noms, sous cette désignation vague : « un certain »
ou « certains ». Quelques doeteurs sont encore nommeés sans
indicationde leur lieu de naissance : Dhammasird (p. 240, 249)
Saddhammasiri (p. 242); un ministre (amaceo) (p. 242, 252) :
Civaro (?) (p. 243); Saddhammagotipilo (p. 243-253) ; Na-
gltdcariyo (p. 253); Udumbaricariyo (p. 244, 253).

La tradition relative aux doeteurs que rapporte le gandha-
vansose distingue decelle dusisanavansadipoou tradition sin-
ghalaise. Alorsque, suivantle gandhavanso, il fautattribuer &
Dhammapdla quatorze livres (voy. p. 239), la tradition singha-
laise mentionnedeux docteursdifférents du nom de Dhamma-
pala et leur attribue ensemble douze éerits, au premier huit,
a l'autre quatre (voy. 1191-03 et 1231-32). Page 239, on
attribue # Buddhadatta quatre derits; Ia tradition sin-
ghalaise nomme cette fois encore deux docteurs (voy. 1195
et 1198-90), et leur attribue ensemble quatre éerits; mais au
nombre de ces écrils se trouve le rapirapavibhigo dont
'auteur, selon le gandhavanso, se nomme Vicissaro {voy.
p. 241), et d'autre part on ne mentionne pas I'Uttaravinie-
chayo,

Page 239, le docteur Vajirabuddhi est donné comme
I'auteur d'un seul éerit; le sisanavansadipo (1200-1201) lui
en attribue encore trois dont 'auteur est Sariputto, selon le
gandhavanso. Page 240, quatre éerits sont attribuds an
docteur Kassapa; In tradition singhalaise indique pour les
deux premiers deux Kassapa différents (1204, 1221) ef passe
sous silence les deux autres. Page 240, le gandhavanso
distingue deux docteurs, Sangharakkhita et Vauteur du
vuttodaya; la tradition singhalaise attribue tous les écrits
en question au seul Sangharakkhita (1209-10), Pages 240
et 241, on nomme deux docteurs Moggallina distinets, le
sisanavansadipo n'en connalt qu'un seul (1251-53), mais
nomine ensuite trois Vicissara différents {p. 249 et of. 1213,
1225, 1257). Dans les deux écrits, en outre, on trouve des



noms différents de docteurs et les noms mémes des ouvrages
sont souvent différents. '

La liste des écrits palis fournie par le gandhavanso ne
peut pas étre considérée comme compléte. On connait en
manuserit des ouvrages qui manquent dans la « généalogie
des livres»,on n’y parle pas de faits que rapporte, par
exemple, le sdsanavanso (voy. p. 69); néanmoins le gan-
dhavanso, est sans conteste, un recueil trés curieux de
renseignements sur la littérature palie. Une connaissance
plus exacte des textes pdlis modernes non canoniques

sans aucun doute de compléter sur beaucoup de

points la liste actuelle des productions pélies.

Sur la rédaction du canon par écrit, notre texte ne nous
apprend rien de nouveau.
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LA COMMUNAUTE DES MOINES BOUDDHISTES

Aucune religion indienne ne s'est répandue aussi vite ou
n'a occupé une aussi vaste étendue que le Bouddhisme. Deux
siéeles apros la prédication du solitaire de la tribudes Cakyas,
sa doctrine régoait déja dans I'Inde du Centre, sur ses cites
occidentales, & Cevlan et dans les contrées limitrophes de
I'Afghanistan actuel. Versle commencementdenotre ére, des
sttipas bouddhiques commencérent i s'élever dans les riantes
vallées de I'Afghanistan; 14 aussibien que sur les deux rives
de I'Oxus, ils recevaient les hommages des fidéles. De 1a
et aussi de Ceylan, de l'lnde méridionale, la doctrine du
Bouddha continua d se répandre, elle pénéira dans le coeur de
I’Asie, dans I'Inde transgangétique, dans I'tle de Java, ete.

Partout ol pénitrait le Bouddhisme, en méme temps que
ses théories abstraites el ses régles de morale pratique, il
apportait aussi ses institutions monastiques. Ce n'est qu’a
leur faveur qu'il put se répandre avec tant de succes. Mais
¢'est nussi dans ce systéme d'institutions élaborées 4 travers
les sibeles et développées dans un sens trop restreint, je veux
dire destinées aux seuls religieux, qu'on est obligé de recon-
naitre la cause principale qui fit non moins rapidement
disparaitre le Bouddhisme; les doctrines opposées auxquelles
il se heurta, quand elles se furent attaquées aux moines et
les eurent vaincus, ne rencontrérent pas de résistance
sirieuse dans les milieux lalques. :

Pour étudier les institutions monastiques du Bouddhisme,
nous possédons un nombre trés considérable de documents,
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les uns en langue pilie, d’antres traduits en chinois ou en
tibétain. Malheureusement les originaux de ces traductions,
a part de rares et insignifiantes exceptions, n'on# pas encore
été retrouves et les traductions, peu accessibles, ont été trés
insufisamment étudides. L'examen scientifique des docu-
ments étant si peu avaneé, on comprend aisément que toute
description de la communauté des moines bouddhistes doit
forcément rester incompléte et fragmentaire.

1 F
L'Admission dans la Communauté,

[.— Le Vinaya est cette section du canon bouddhique dans
laquelle sont réunis les réglements relatifs 4 la vie monas-
tique, les lois qui ont ou ont eu cours dans le sangha ou
communauté des religieux. Cette section, dans la rédaction
palie, se compose des parties suivantes : 1) La Pirajika, 2) le
Picittya, 3) le MahAvagga, 4) le Cullavagga, 5) le Parivara.

Ces cinq parties constituent le Vinayapitaka. Selon l'en-
seignement des bouddhistes, elles sont toutes cing la parole
méme du Bouddha ; toutes les régles de ces cing livres ont
été prescrites par lui.

Les rigles des deux premiers livres, sans les légendes qui
les accompagnent, et dépouillées des motifs et des causes qui
y donnérent lieu, sont réunies dans un livre séparé qui porte
le nom de PAtimokkha et est aussi considéréd comme la parole
du Bouddha. Le commentaire le plus ancien qui nous soit
parvenu sur les cing livres est atiribué 4 Buddhaghosha et
s'appelle Samanta-Pdsadika ; dans cet ouvrage étendu on
trouve souvent des citations tirées des commentaires anfe-
rieurs aujourd'hui perdus & Ceylan ', Le commentaire sur le

1. Sur la composition de ce commentaire voy. L. DOMRILLA YIZasinma.On
the origin of the buddhist Arthakathds, dans le J. of B. A. Soe. May 1871,
voy. nussi la préface do Pritimokshasdira par 'suteur du présent article.



LA COMMUNAUTE DES MOINES BOUDDHISTES o

Patimokkha est appelé Kankhivitaranl et est aussi attribué
a4 Buddhaghosha. Ces éerits doivent étre considérés comme
les plus anciens spécimens de la littérature canonique palie.

Des derits analogues, mais plus modernes, les mieux
connus sont les suivants :

Des commentaires généraux sur le Vinayapitaka, par
exemple :

1) Des gloses composées par le sthavira Vajirabuddhi
(Vouvrage est appelé Vajirabuddhitikd) ; 2) des gloses du
sthavira Sédriputta sur quelques parties du premier livre
(Parajikatika, Terasatikd) ; 3) un ouvrage du méme auteur
ayant pour titre Vinayasiratthasandipant ' ; 4) la Vimati-
vinodani da sthavira Kassapa; 5) des gloses (tik4), sur cet
ouvrage attribudes par les uns® au sthavira Dhammapdla, par
d'autres’ au sthavira Vacissara ; 6) la Vinayakhandakanidde-
satika de Vicissara' ; 7) le Vinayasangaha du sthavira Sari-
putia; 8) le Vinayamanjusa® ; 9) la Vinayavimaticchedani®;
10) la Vinaydlankdaratika do sthavira Tipitakalankara,
originaire de Birmanie; 11) la Vinayaviniceayatthakathatika
du sthavira Revata, originaire de Ceylan® ; 12) le Vinaya-
ganthipada de Jotipala et Vajirabuddha®; 13) et 14) des
gloses anciennes et modernes sur le commentaire du Pati-
mokkha par le sthavira Buddhandga (kankhavitarani-pura-
natikd-abhinavatika ; 15) les commentaires patimokkha-
gantha du Pattimokkha® .

1. Peuni-étre I'ouvrage n* 2 n'est-il qu'une partie de Vouveage n° 3; je ne
connaie l'ouvrage n* & que par un catnlogue du monastére de Parasmanda
prés de Galle & Ceylan.

2. Sdsanavamso.

- Dans le catalogue dont on vient de parlar,

» Mentionn# dans ls méme catalogoe,

+ Mentionndé dans le catalogue do monastére de Dadalla, prés de Galle.
. i,

7. Les deux ouvrages sont connus par des catalogues.

8. Peut-£ire le méme ouvenge que le o* 1, également connn par les cata-
logues,

4. D'aprés le catalogue du monastére de Dadalla.

;O s W
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Outre cos commentaires ou gloses, la littérature pilie nous
offre encore de brefs compendiums : 1) le Kammavikya sur
I'ordination *: 2) le Simdvicirans; 3) le Similankdra; 4) le
KalyAnipakarana *; 5) la Malasikkha par Vimalasira, de
Ceylan; 6) et 7) les gloses anciennes et nouvelles sur ce
dernier ouvrage; les anciennes (purdnatikd) par le méme
auteur, les nouvelles (abhinavatika) par le sthavira Vicissara,
originaire de la Birmanie;8) la Khuddasikkhé par Dhamma-
siri, de Ceylan; 9) et 10) les gloses anciennes (purdnatiki)
sur cet éerit par Mahiyasa, de Ceylan, et les gloses nouvelles
(abhinavatikd) par Sangharakkhita; 11)la Khuddasikkbiyo-
jand *.

Les écrits que l'on vient d'énumérer appartiennent 4 trois
périodes différentes: les cing parties du Vinayapitaka se
rapportenta la plus ancienne. Selon l'enseignement des houd-
dhistes, ils renferment la parole méme du Bouddha rédigée
successivement dans trois conciles. Sur l'euvre de ces
trois coneiles, il ne nous est parvenu que des renseignements
trés modernes ; les deux premiers sont mentionnés dans le
dernier chapitre du quatriéme livre du Vinayapitaka, il en
est aussi question, ainsi que d'un troisibme, dans 'ancienne
chronique singhalaise Dipavanso et dans le commentaire de
Buddhaghosha dont nous avons parlé plus haut. Les écrits
qui nous rendent compte de I'ceuvre des coneiles sont posté-
rieurs de plusieurs siécles i ces événements eux-mémes, car
les derniers chapitres méme du Cullavagga, selon toutes les
apparences, ont été ajoutés ultérieurement, et d’autre part
entre la mort du Bouddha et |'apparition des deux autres
documents, il s'est dcoulé environ mille ans. 1l est trés
vraisemblable que les auteurs de ces relations récentes ont

1 Edité par Seincet et Dicrsox,

2, Les o» 2, 3, 4 traitent tous trois de la Wmite il sera plus bas question
de ee lerme.

3. Mentionné dans le eatalogue du monastére de Dadalla. La kbhuddasikkhi
et la malasikkhd ont &t Gditées on Rirmamie.
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e sous les yeux des réeits antérieurs des premiers temps du
Bouddhisme, mais en nous transmettant ces antiques témoi-
gnages, les auleurs en question, peut-étre méme sans le faire
exprés, les ont altérés, et, obéissant 4 I'autorité d’'un dogme
partout accepté, ont rapporté & une antiquité lointaine des
derits bien plus récents. C'est ainsi que s’est formée la légende
qui veut que, dés le premier concile, le canon bouddhique ait
existé avec l'étendus que nous lui connaissons sujourd’hui.
Les pieux chroniqueurs ont en cette conjoncture négligé
d’éclaircir une difficulté : dans le premier sidcle aprés la mort
du Bouddha, nous avons une production littéraire consi-
dérable, puis, durant plus de deux mille ans, le Bouddhisme
ne donne plus lieu en comparaison qu'a de trés rares écrits,
quelques commentaires, quelques gloses et d'insignifiants
compendiums. Un tel arrét de l'activité intellectuelle dans une
religion alors répandue sur la plas grande partie de I'Asie
doit évidemment paraitre trés singulier. On pourrait écarter
cette difficulté par I'hypothése que les écrits les plus mo-
dernes ont disparu, mais cette conjecture, souvent énonede
par les croyants bouddhistes, donne lieu 4 une nouvelle diffi-
culté : comment a pu se conserver sans aucune altération
cette partie de la littérature qui durant plus de cing sibeles
est resiée non écrite ? Cette partie, selon les bouddhistes,
nous est parvenue sous la forme méme sous laquelle le grand
Docteur l'avait préchée par les villes et les bourgs de 'Inde.
Sans y rien changer, des disciples immédiats et médiats
I'avaient rédigée oralement dans les premiers conciles et
ensuite, durant le cours de cing cents ans, elle s'était con-
servée dans la mémoire de beaucoup de dizaines de généra-
tions. Cette partie de la littérature ne périt pas, elle ne fut
méme point altérée, et celle-la a disparu qui fut composéde
plus tard et fut selon toute vraisemblance aussitdt éerite!
Mais pour qui n'est pas bouddhiste, méme sans avoir une con-
naissance compléte du Vinayapitaka, il ne peut faire de doute
que les régles renfermées dans les cing livres de cet ouvrage
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n‘ont pas parn d'un seul coup, qu'ils ne sont pas I'ceuvre
d’une seule personne, el que tout I'ensemble des réglements
monastiques s'est développé durant plusieurs siécles, peut-
dtre jusqu’a 'dpoque ofi le contenu du pitaka fut définitive-
ment fixé par la rédaction éerite. Il est beancoup plus difficile
de résoudre la question de savoir jusqu'a quel point ce con-
fenua ét¢ modifié par la suite et si de nouvelles régles y ont
été introduites dans I'intervalle de temps qui sépare la rédae-
tion du Vinaya de la composition des commentaires de Bud-
dhaghosha. Le commentaire de Buddhaghosha, comme nous
I'avons déji dit, est une compilation de travaux qui l'ont pré-
cédé. Dans ce vaste ouvrage on rencontre de nombreuses cita-
tions témoignant de 'existence de commentaires antérieurs,
et on trouve dans les deux premiers livres du Vinaya lui-méme
quelques gloses qui sont donnédes comme des portions de la loi.

Tous les autres écrits relatifs au Vinaya sont postérieurs &
Buddhaghosha. Les spécimens de cette littérature plus
moderne sont tris rares dans les bibliothéques européennes.
L’auteur du présent article a pu utiliser quelques traités de
peu d’étendue et d'un caractére polémique. Il en sera question
plus bas.

Toutes les productions enlangue palie relatives au Vinaya
peuvent done éfre réparties entre les trois catégories sui-
vantes : 1) les éerits canoniques ou les cing livres du Vinaya-
pitaka; 2) les commentaires de Buddhaghosha ; 3) les éerits
plus modernes.

1. — Le sangha ou la communauté des moines boud-
dhistes est entendu par les croyants eux-mémes de deux
maniéres : le sangha vénérable, c'est-i-dire idéal, et le
sanghn réel. La premiére assemblée est la réunion de huit
saints personnages, la seconde est toute réunion de moines.
La deuxiéme assemblée accomplit les ecérémonies. Pour
I'exécution de chaque cérémonie il faut un nombre déter-
minié de moines. Une assemblée comptant moins de quatre
religienx ne peut accomplir de cérémonies. Quatre moines
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peuvent accomplir toutes les cérédmonies & I'exception de trois:
1) Pordination; 2) le pavirana, et 3) 'abbhina’. Cing moines
peuvent accomplir tous les rites, sauf l'ordination et I'ab-
bhana ; dans 1'Inde centrale, cependant, cing religieux ont le
droit de conférer I'ordination . Dix moines peuvent accom-
plir toutes les cérémonies autres que l'abbhéna. A douze et
au-dessus, les religieux peuvent accomplir toutes les céré-
monies sans exception .

Le sangha, selon la définition d'un auteur bouddhiste
moderne *, posséde les vertus que doivent s'efforcer de déve-
lopper le bodhizatva, ¢'est-i—dire I'dire qui doit devenir un
bouddha et tous les hommes en général. Cette idée dusangha,
évidemment, s’est peu i peu développée durant plusieurs sié-
cles, mais 'existence frég ancienne de la communauté boud-
dhique est prouvée par les premidres inscriptions indiennes.
Déja au troisitme sidele aprés la mort du Bouddha, Agoka
instituait les Dhammamahdmattas. Dans un de ses édits”®, il
dit expressément que ces fonetionnaires, chargés de connaitre
des affaires des diverses sectes, sont institués aussi pour le
sangha ; ils avaient & s'occuper de ceux qui sont entrés dans la
voie ( pabbajita), ¢’est-a-dire qui ont renoncé au monde, et des
laiques de toutes les sectes, des brahmanes, des ajivakas(men-
diants nus) et des nirgranthas. Dans un autre édit* nous voyons
que ces Dhammamahimattas avaient été institués méme dans
la contrée de Yona, c’est-a-dire dans les pays grecs, dans le
Cambodge, le Gandhara, ete., pour I'affermissement de la loi,
sa croissance et le bien des hommes vertueux. Dans la
deuxitme inscription * de Bairat, le roi, aprés avoir salué le

1. Le sens des deux dernidres cérémonies sern expligud plus bas.

2. On reviendra plus bas sur ce point.

3. D'aprés le commentaire de Buddhaghosha. Le toxie est donng rl..'ms le
Pratimoksasdtra, p. Xi-

4. 8ArToEvA, Ciksisamuceaya, p. 158,

5. Corpus Inacriptionum indicarsm, vol. Lp. 115,Delhi around the Pilar,

8, Ifhid,, p. T2,

7. Ibid., p. 97, Second Baimt rock

|
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sangha du Magadha, s'explique ainsi : « Vous savez, hien-
aimés, quel est mon respect, quelles sont mes bonnes disposi-
tions 4 I'égard du Bouddha, de la loi et du sangha. » Aprés
avoir prescritéson peuple, comme une vertu, le respect pour
les parents, le roi ajoute cette régle de morale pratique : le
respect pour les brahmanes, pour les ¢gramanas, pour « ceux
qui ont renoncé au monde », pour les thairas (c'est-a-dire
les theras, les stharvirasounlesanciens, et plustard les moines
figés) ', Ces deux mots pavajita et thaira désignent les deux
extrémités de 'ancienne hiérarchie bouddhique : par le pre-
mier il faut entendre une personne qui a quitté le monde,
mais n'a pas encore reu 'ordination ; thaira (thera, sthavira)
désignait un religieux dont l'ordination datait de nombreuses
années. L'existence de bhikshus et de bhikshunis a cetfe
époque est prouvée par la méme inseription de Bairat. Dans
d'autres inseriptions, le roi se dit updsaka, ¢'est-d-dire fidéle
lalque" et des updsikds ou femmes lalques sont mentionndes
dans la deuxibme inscription de Bairat. Ainsi done, dés
colte époque reculée, existaient déji les quatre principales
catégories de la communauté bouddhique : religieux, reli-
gieuses et laiques des deux sexes, unis les uns aux autres
par I'affection, la bonne parole, la bonne conduite et la
communauté des biens®., L'affection, les bons discours
et la bonne conduite reviennent souvent dans les édits
du roi, d'autres inscriptions anciennes indiquent la commu-
nauté des biens. A Ceylan on trouve de divers cotés une
foule d'inscriptions dans des souterrains ; dans la plupart
le donateur destine son offrande & la communauté des

1. Voy. ibid., ed. ¥ ; v, x1, xu et gn heaucoup d'antres androits.

£, Insariptinns de 2ahasaram, Rupnath, Bairat.

3, Ct. Lotaade la honne lof, p. 405, oi Dinterprétation de sangrafacastu
est inexacta, Le sangrahavastu qui eonsolide 1a société bouddbigue, selon
Vexplication de Yasomitra, n'a pas pour but d'accumuler des bicos, mais
Q'unir, de copsolider les quaire parties de ln socibté. Caiia sxplication se
trouve dans I'Abbidharmakogavyikhya,
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quatre contrées du monde, au sangha du présent et de
I'avenir *.

Dans des inscriptions plus récentes, bien qu'éerites aussi
avec le méme alphabet archaique, nous trouvons encore
d’autres grades de la communauté des moines : l'upadiya
(ascbte), I'acariya (précepteur), I'atevasi (disciple), le sama-
nera (auditeur) *.

Les faits que l'on vient d’exposer prouvent, sans contra-
diction possible, l'existence de la communauté des moines
i la fin du IIlI* sidcle avant J.-C. Cette communauté
portait le nom de sangha que lui donne le canon. Elle se
composait de ceux qui avaient renoncé au monde, de moines
et d'anciens. 11 &'y trouvait des ascétes, des précepteurs, des
auditeurs ; en dehors de la communauté, mais liés & elle par
'unité de leurs croyances, étaient les fidbles laiques des deux
sexes. Pour empécher la foi de s'affaiblir dans la communauté,
fortifier la loi et faire croitre la vertu, le poavoir séculier
désignait des Dhammamabdmattas pour surveiller les affaires
de 1a communauteé. Malleureusement les inseriptions n'ex-
pliquent pas compliétement en quoi au juste consistaient les
devoirs des fonetionnaires indiens chargés des affaires de la
religion. Le caractére général de leur charge rappelle quel-
ques institutions indiennes dont le souvenir nous a été con-
serve dans des documents trés modernes®.

[11.— Les légendes des bouddhistes commencent I'histoire
de leurs institutions & une époque plus reculde, & celle de leur
grand Docteur, ot nous représentent leur communauté au

1. (pelques-unes do ces inscriptions sont données dans The Indian An-
tiguary, vol. VLI, p. 319,

8. Av, Commwcuawm, The Bhilsa Topes, e , p. 238, 236 el passim,

3. Yujfavalkya 11, 192 of Basnayakanilauma i Caylan, Voy. anssi Cualeufia
Ruociew, 1851, vol xv, p. xxv : Hereditary Brahmin officers called Dhar-
madhikar: are still o he found throughout the Decean, in Kandesh.
and even in some paris of the Conean ;.. their jurisdietion merely comprises
hraaches of rules of caste, for which (hey levy fines, or ordain penance, or
even procesd to excomunication,
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berceau comme en dehors du pouvoir séculier ; elles racon-
tent que le roi de Magadha, Bimbisara, leur grand protecteur
dans I'antiquité, fit paraitre une proclamation dans laquelle
il était dit : « Ceux quiont regu 'ordination des Samanas fils
des Cikyas, ceux-la ne seront soumis & rien (4 aucun chati-
ment). La loi révélde est bonne. Qu'ils vivent chastement
pour mettre une limite 4 la douleur supréme”. »

En examinant les institutions de la communauté des reli-
gieux, on acquiert la conviction que le sangha, & mesure
qu'il grandissait et acquérait plus d'importance par son exten-
sion géographique et sa situation sociale, dut nécessairement
perdre de son indépendance, céder une partie de ses libertés
au pouvoir ¢ivil en échange d'autres avantages et, en vue de
son propre bien, entrer en composition avec lasociété laique,
Tel est le caractére commun fondamental du développement
historique des institutions monastiques; ce caractére est
surtout mis en relief dans le développement du rite de
'erdination.

Dans les traditions relatives aux origines, a I'époque méme
ol naquit le Bonddhisme, la réception dans 1a communauté
avait lieu trés simplement et n'était environnée d'aucune
difficulté. Chacun pouvait devenir bhouddhiste ou maoine
bouddhiste. 11 ne fallait pour cela satisfaire qu'a une condi-
tion: le néophyte devait recourir au Bouddha et & la loi
comme 4 ses deux refuges, Dans la suite, a ces deux refuges
on en ajoula un troisitme, le sangha. Il est clair que le
gangha ne put étre pris comme refuge que lorsque le nombre
des sectateurs du Bouddha eut acguis une certaine importance
et que leur réunion eut commencé & posséder quelque in-
fluence et & &tre capable effectivement de protéger ses mem-
bres.

Voici comment les rdcits les plus anciens déerivent la
cérémaonie de V'ordination ou de la réception dans la commu-
nauté bouddhique

. Mahdragga dans la section relative & V'ordination.
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Le Vinaya nous aconservé une légende sur les deux
premiers sectatenrs du Bouddha. 1ls devinrent updsakas,
c'est-d—dire bouddhistes laiques, aprés qu'ils eurent déclaré
au grand Docteur : « Nous que voici, 0 bien-aimé, nous
nous mettons sous la protection du Seigneur, nous nous
mettons sous la protection de la loi. Considére-nous comme
des updsakas qui d’aujourd’hui jusqu’a la fin de leur vie sont
venus se mettre sous ta protection. » Aucune question sur
leur état de liberté ou de servitude, leur age, etc., ne fut
posée aux néophytes. Exactement de méme les premiers
disciples, ayant eru au Bouddha et & sa loi et ayant déclaré
leur désir de quitter le monde, devinrent des religieux. Onne
leur demanda rien d'autre’.

Les premiers disciples dirent au Bouddha: « O bien-aimsé,
auprés du Seigneur renongons au monde. Auprés du Sei-
gneur recevons l'ordination. » Et le Bouddha en réponse
leur dit : « Venez, ¢ mendiants, la lol est bien annoncée,
Soyez chastes pour mettre une limite & la douleur *. »

Plus tard, comme nous l'avons déjh dit, aux deux refuges,
le Bouddha et la loi, on en ajouta un troisitme, le sangha ou
la communauté des religieux.

Selon la tradition, o le renoncement au monde » ou pabbajjia
s'accomplissait de la maniére suivante: 4 celui qui renongait
au monde, on rasait les cheveux et la barbe, et on le revetait
de vétements jaunes. Découvrant une de ses épaules, & un
ordre qu'il recevait, il se prosternait aux pieds des moines,
puis assis sur ses talons et joignant respectueusement les
mains, il disait trois fois : « Je me mets sous la protection
du Bouddha, je me mets sous la protection de la loi, je me
mets sous la protection du sangha . »

1. Voy, Mahdragge, le réeil relatif sux marchands Tapussa ot Bhallika. Us
sont its Iafques « & denx paroloss deerdeikid, parce qu'ils ont aceepté deux
refuges.

2. Vaoy. thid. sur Vordination des premiers disciples, pafica bhaddavag-
grivi; Chap, bhaddavagivasihivakinam vaiihi.

3. Ihid, Chap. tihi saranagamanehi upasampaddknthi. Cf. nussi 1o chap.
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Cette maniére trés simple d'entrer dans la communauté
fut plus tard remplacée par une cérémonie plus compliquée.
On institua U'ordination (upasampadd) par la quadruple
proclamation. On commenca & distinguer « celui qui aban-
donne le monde » et o Uordonné ». Pour chacun d'eux il y
avait des vieux différentset le sangha devait pour les recevoir
compter un nombre déterminé de membres et remplir cor-
taines conditions.

Un homme qui n'avait pas vingt ans accomplis ne pouvait
pas recevoir  'ordination », mais il était permis de « quitter
le monde » (c'est-d-dire de recevoir la pabbaji) &4 un jeune
homme de quinze ans et méme 4 un enfant, c'est-d-dire 4 celui
qui n'était pas encore capable de chasser les moineaux venus
pour becqueter sa nourriture. Pour quitter le monde, il était
néeessaire d'avoir 'autorisation de ses parents. Lesangha,
aprés avoir considérd comme indispensable I'autorisation du
pére et de la mére, admit plus tard, par toute une suite de
dispositions qui trouvérent place non plusdans le canon lui-
méme mais dans les commentaires, la possibilité de 8'éearter

_parfois de cette rigle sévére 1. Cest ainsique le pére pouvait
sans [‘antorisation de la mére faire de son fils un samanera
et une mére & elle seuls faire entrer sa fille au nombre des
auditrices, et méme son fils au nombre des moines.

Si le pére et la mére aménent un enfant sux moines pour
recavoir lapabbaja et quaprés qu'il a grandi ils se mettent 4
lui défendre de quitter le monde, cet enfant peut recevoir
la pabbajd sans Uautorisation de ses parents. On pouvait
encore se passer de cette autorisation dans le cas suivant : si
un fils s'étant querellé avec son pére et sa mére vient dans un
monastére et dit: « Je veux quitter le monde, donnez-moils
pabbaji, » 4 cette déclaration les moines doivent lui répon-
dre : o« Vadans ta maison demander la permission de tonpére

upajjhdyavattubhdnavaram, ob est décrite Vordination par la quadrople
proclamation .
1. Comm., chap. rihulavatthukatha.
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ot de ta mére, puis reviens ici. » Mais si celui qui est venu
dit - «Je n'irai pas et si vous ne me donnez pas la pabbaji je
brilerai votre monastére, je vous frapperai avec une arme,
je ferai du mal 4 vos parents ou & vos bienfaiteurs, je dé-
truirai leurs jardins, ete., je me jetterai du haut d'un arbre
et me tuerai, j'irai trouver les brigands, j'irat dans un pays
atranger, » il faut alors pour le sauver lui donner la pabbaji.
Si ensuite ses parents viennent et disent : « Pourquoi avez-
vous permis 4 notre fils de quitter le monde ? » les moines
doivent répondre & cette question: « C'est afin de sauver
votre fils que nous lui avons donné la pabbaja. » Siquelqu’un
allant en pays étranger vient demander aux moines
la pabbajd, il peut étre admis par les moines sans I'auto-
risation de ses parents, si ces parents demeurent trés loin.
Mais aprés qu'il avait quitté le monde, il fallait Penvoyer a
ses parenis en méme temps que des moines.

Les samaneras peuvent étre fournis au sangha non seule-
ment par des familles isolées, mais encore par des villages
tout entiers. Un village entier peut faire cette proposition au
sangha : « Choisissez qui vous voudrez et donnez-lui la
pabbaja. »

Un esclave ne pouvait recevoir I'ordination*; le commen-
taire compte quatre espices d'esclaves : 1° ceux qui sont nés
dans la maison; 2° ceux qui ont été achetés; 3° les prisonniers
de guerre; 4° les esclaves volontaires. Les esclaves des deux
premibres espbces ne peuvent pas recevoir l'ordination. Le
prisonnier de guerre ne peut étre ordonné tant qu'il vit chez
son maltre ou est enfermé, mais s'il est fugitif ou mis en
liberté par le roi, on peut lui conférer l'ordination. Les
esclaves volontaires, c'est-i-dire les personnes qui ont
accepté |'esclavage d’elles-mémes afin de s"assurer la nourri-
ture, ne pouvaient étre ordonnés. Ne pouvaient 'étre non

1. D'aprés le texte. Le comm., chap. dasavatthukaiha, donne des excap-
tions; il en sera question plus bas,
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plus les esclaves du roi, c'est-a-dire les pasteurs d’éléphants,
de chevaux, de vaches, de buffles ot autre bétail. Les
enfants nés du roi et d'une esclave non plus, mais les enfants
des affranchies pouvaient I'étre. Les esclaves donnés par les
rois anx monastéres comme jardiniers pas davantage; il
fallait d’abord les mettre en liberté.

I¥'aprés les deux commentaires Mahdpaceart et Kurundi®,
les esclaves des deux premidres espéces, c'est-i-dire ceux
qui étaient nés dans la maison ou qui avaient été achetés,
qui auraient é1é donnés 4 un monastére comme jardiniers,
pouvaient étre ordonnés. Les pauvres entretenus par le
sangha peuvent 1'étre aussi. Les enfants d'un pére libre
mais d'une mére esclave ne le peuvent pas ; ¢'est le contraire
pour ceux dont le pére est esclave et la mére libre. Si ses
parents ou des gens bien disposés 4 son égard donnent 4 un
moine un esclave, afin qu'il en fasse un serviteur aprés avoir
ordonné, il est permis d'ordonner cet esclave aprés |'avoir
affranchi. :

Le commentaire raconte au sujet d'un esclave un cas qui
caractérise |'attitude du sangha envers l'esclavage: « Une
esclave s'enfuit d'Anuridhapura et ayant vécu 4 Rohana
donna naissance 4 un fils. Il quitta le monde et regut l'ordi-
nation. Ensuite le moine se mit 4 avoir honte et 4 s'affliger et
demanda un jour 4 sa méra: O toi qui vis dans le monde,
as-tu un frére ou une sceur? je ne me vois pas de
parents. »

« Bien-aimé, répondit la mére, j'étais esclave dans Anu-
ridhapura ; m'en étant enfuie avec ton pére, je me suis mise
4 vivre iei. »

Le moine se troubla et pensa: « J'ai commis un péché en
quittant le monde. » Ayant demandé 4 sa mére le nom
qu'elle portait et celui de la famille 4 laquelle elle appartenait
4 Anuridhapura, il se dirigea vers cette ville. Y étant arrivé,
il s'arréta 4 la porte de cette famille.

1. Yoy, ibid
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« Que veux-tu, bien-aimé? lui demanda-t-on. Il ne s'en
alla pas.

« Que veux-tu, bien-aimé? lui dit-on.

— Aviez-vous une esclave fugitive portant tel nom ?

— Nous l'avions, bien-aimé.

— Je suis son fils; si vous me le permetiez, je renonceral
au monde. Vous 6tes mes maitres, » Ces gens se réjouirent
et dirent : « Ton rencncement au monde, O bien-aimé, a été
saint. » [ls 'affranchirent et I'¢tablirent dans le monastére
de Mahavihira.

IV. — Dans le principe, alors qu'il recrutait ses membres,
le sangha ne pouvait guére se montrer trés délicat ni trés seru-
tateur en ce qui concernait le passé de ses nouveaux adeptes
ou leurs anciennes croyances; tout nouveau fdéle consti-
toait un aceroissement désird: la communautd, en s‘acerois—
sant numériquement, devenait par cela méme moralement
plus puissante. Mais plus tard, la pratique fit voir qu'il était
indispensable, pour préserver 'intégrité de la communauts,
pour garder le décorum a I'extérieur, de faire plus d’attention
au passé des membres nouveaux, C'est ainsi qu'il y avait
des cas ol I'on rencontrait parmi les bouddhistes un adeple
d'une autre secte qui, aprés avoir appris leurs regles et regu
'enseignement de son précepteur, retournait 4 son ancienne
secte. Un apostat de cette sorte, qui avait passé quelque
temps dans le milien bouddhique et apercu peut-éire les
cotés faibles de la doctrine ou des institutions de la commu-
nauté, pouvait naturellement sans difficulté lui faire du tort
dans le monde, et le sangha, prévoyant ce danger, avait
établi que, si un pareil apostat se présentait de nouveau et
demandait U'ordination, on avait le droit de la lui refuser,
D'une manidre générale, dans la suite, 'admission dans la
communauté des adeptes d'une autre secte fut accompagnde
de certaines épreuves. Un de ces adeptes qui se présentait
parmi les houddhistes et demandait le renoncement aun
monde (la pabbaji) devait, selon la loi, étre soumis 4 une



e i e N

-

236 RECHERCHES SUR LE BOUDDHISME

retraite (pariviiso) temporaire durant quatre mois. On lui
rasait les cheveux et la barbe et on le revétait d'une robe
joune. Un genou en terre, el se prosternant aux pieds du
sangha, les mains jointes, il déclarait par trois fois qu'il se
réfugiait auprés du Bouddha, de la loi et du sangha. Puis il
disait : « Moi (un tel), mes bien-aimés, ci-devant appartenant
4 une secte, je désire l'ordination selon votre loi, et ici
présent, mes bien-aimés, je demande au sangha la retraite
temporaire pour quatre mois. » Il devait répéter trois fois ces
paroles. Alors 1'un des moines, sage et instruit, disait trois
fois au sangha : « Ecoutez-moi, bien-aimés, & sangha. Celui-
¢i (un tel), ci-devant appartenant 4 une secte, désire |'or-
dination selon notre loi, et demande au sangha la retraite
temporaire durant quatre mois. Si le temps est venu pour le
sangha, qu'il accorde & celui-ci (un tel) la retraite tempo-
raire pour quatre mois! Voici ce que je dis : Ecoutez-moi,
0 bien-aimés, & sangha! (Un tel) ici présent, ci-devant ap-
partenant & une secte, désire l'ordination selon notre loi
ot demande au sangha la retraite temporaire pour quatre
mois. Le sangha accorde & (un tel) la rotraite femporaire
pour quatre mois. Que le vénérable qui est d'avis d'accorder
il (un tel), ci-devant membre d'une secte, la retraite tempo
raire pour quatre mois, que celui-li se taise; celui qui n'en
est pas d'avis, qu'il parle ! Le sangha a accordé & {un tel) la
retraite temporaire pour quatre mois. Lo sangha est de cet
avis, puisqu'il se tait. C'est ainsi que j'interpréto son silence! »

Pendant la durde de cette retraite temporaire, lo ci-
devant membre d'une secte devait accomplir corfaines pres-
eriptions :

1° Aller au village et en revenir & des moments détermi-
nés pour recueillir les aumones ;

20 Eviter la société des femmes, filles publiques, veuves,
jeunes filles, religieuses, ot la société des eunuques ;

3" Observer soigneusement et sans reldche les prescrip-
tions de la chastetd, toutes obligatoires pour lui ;
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4> S'appliquer aux instructions, 4 la perfection morale,
la méditation profonde et la sagesse ;

50 Ne pas se réjouir et éprouver de la satisfaction en en-
tendant louer devant lui la secte a laquelle il avait appartenu
et rabaisser la doctrine bouddhique.

Sans avoir rempli ces einq conditions, 'ancien membre
d'une secte ne peut recevoir 'ordination: il est considéré
comme « non satisfaisant » (andrdadhake)®.

[1 y avait en outre des personnes appartenant i des sectes
qui recevaient l'ordination sans subir I'épreuve préalable ou
la retraite temporaire, ¢’étaient : 1° celles qui appartenaient
i la tribu des Cdkyas. On supposait en effet que ces per-
spnnes n'iraient point rabaisser la doctrine de leur tribu, la
doctrine du sage de la tribu des Cikyas; 2° les membres des
sectes aggika et jatilakad, car ces sectes ne repoussaient pas
les actions et leurs suites”,

Ceux qui souffraient de certaines maladies, par exemple
la lépre, les uleéres, les éruptions, la phiisie, I'épilepsie, ne
pouvaient étre ordonnés®,

Le soldat, serviteur du roi, ne pouvait recevoir l'ordination
sur sa simple demande. Le sangha n'avait pas le droit de la
conférer & un ministre du roi, 4 un conseiller, & un simple
sarviteur, & quiconque était rétribué par le roi. Mais les
parents des serviteurs royaux, les fils, les petits-fils, les
fréres qui n'étaient pas rétribués par le roi, pouvaient la re-
cevoir sur leur désir. On pouvait aussi I'accorder & un servi-
teur du roi qui rendait an roi la rétribution qu'il en avait
re¢ue, qui mettait 4 sa place son fils ou son frére et cessait
ainsi d'étre au service du roi ou bien qui avait terminé le
service pour lequel il était rétribué *.

1. Voy. Makdeagga, alfatitthivapubbakatha,

2. Vay. ibid. st aussi le commant., chap. afifia tithiynpubbakatha,

3. Voy. fhid. Vov. la doseription des maladies dans le comment. chap.
paficdbddhavastbnkathi.

4. Ces détails sont tirds du comment., chap. rijabhatavaithu.
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Le sangha ne pouvait ordonner un brigand notoire ou
dhajabarddho, comme l'appelait le canon, ¢'est-da-dire, ayant
levé un étendard et connu aussi bien qu'un souverain.
En d'autres termes, on ne pouvait ordonner un homme ayant
notoirement volé ou tué et commis des effractions dans les
villages, les villes ou sur les chemins.

Si c'était un fils de roi qui avait commis de pareils actes,
en cherchant 4 gagner le trone, on pouvait lui accorder
I'ordination, mais seulement si les autres rois ne s’y oppo-
saient pas; si l'ordination du fils de roi n'était pas agréable
aux autres rois, il fallait la refuser. Si un brigand avéré
abandonne son métier et se met 4 accomplir les eing com-
mandements, et que cela devienne notoire, on peunt lui confé-
rer I'ordination. On pouvait ordonner les gens qui volaient
en secret sans étre connus duo public.

Un brigand qui s'était enfui de sa prison ne pouvait étre
ordonné’.

Un brigand notifié comme tel (likhitakaro) ne pouvait
étre ordonné moine. Si un homme, aprés avoir commis
quelque crime, prenait ln fuite et qu'alors le roi fit éerive sur
une fenille ou un livre et publier U'ordre de saisir et de tuer
un tel partout oit il se montrerait ou de lui couper les mains et
les pieds, ou de le punir de telle ou telle maniére, ce fugitif
était dit « notifié » et ne pouvait recevoir 'ordination.

Un homme qui avait été battu de verges ne pouvait étre
ordonné, du moins tant qu'il en conservait des marques. De
méme celui qui portait les traces d'un fer rouge sur le front
ou sur la poitrine, c'est-i-dire un esclave. On ne pouvait
ordonner un débiteur, méme si la dette n’était pas son fait,
mais celui de son pére ou de son grand-pére, & moins qu'un
parent ou méme un étranger quelcongue ne prit la dette sur
lui. Si par ignorance des moines avaient ordonné un débi-
teur, et que son créancier se présentdt ensuite, celui qui

1. L& commentaire clie quelgues cas of 'ordination peut cependant étre
confdrde
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avait conférd l'ordination devait s'entendre avec ce créan-
eier et lui payer la dette en tout ou en partie, 4 Pamiable. 1)
pouvait aussi demander au eréancier de remettre la
dette’.

On ne pouvait ordonner un eunuque. Un eunuque qu’on
avait ordonné était excommunié. De méme un « compagnon
voleur » (theyyasamuvdsako ).

Le commentaire explique avee détails quelles sont les per-
sonnes (u'il faut entendre par 'expression « compagnon vo-
leur ». Un homme peut de lni-méme renoncer au monde ot so

présenter ainsi parmi les moines dans un monastére. La il
- n'honore pas les religieux selon leur ancienneté, neleur chde
pas son siége, ne prend pas part & I'uposhatha, au pavirana
ot aux autres cérémonies, un tel « compagnon voleur » a
quitté le monde pour les marques extérieures.

Si un simanera ou un simdna, ordonné par les religieux,
s'étant éloigné de la communauté, indique mensongérement
le nombre d’années depuis lesquelles il a été ordonné, bien
qu'il ait accompli toutes les prescriptions, il est considéré
comme nn « compagnon volear o,

Il peut y avoir une troisidme espbce de « compagnon
voleur », savoir celui qui, de lui-méme, sans l'intermédiaire
des moines, aurait renoncé au monde, et cela méme s'il
observait toutes les preseriptions.

Si un homme qui, par crainte de la colére du roi m'mt
pris I'apparence extérieure d'un religieux, se déclarait en-
suite sineérement moine et demandait 4 renoncer an monde,
on pouvait, aprés lui avoir Oté ses habits religieux, le lui
accorder, mais s'il cachait aux moines ce qu'il était en
réalité, il fallait le repousser. 11 faudrait en agir de méme
avee celui qui, n'ayant pas le moyen de subsister en temps
de famine, de lui-méme, sans s'adresser aux moines, renonce-
rait au monde et se meftrait 4 s'asseoir aux tables des reli-

1. Tous ces détails se trouvent dans le commentaire, chap, vindyikavatthu-
kathi, v
19
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gicux, puis la fin de la famine reprendrait 'extérienr d'un
laique; & celui-1a il fallait refuser « le renoncement au
monde ». De méme pour celui qui aurait renoncé au monde
sans l'intermédiaire des moines, dans la but de passer sain
et sauf un pas difficile. Le commentaire rapporte encore
quelques autres exemples moins importants de « compagnons
voleurs . »

Il ne fallait pas ordonner celui qui était passé du coté des
hérétiques®. 11 fallait 'excommunier s'il avait été ordonné
déja.

[l ne fallait pas ordonner des animaux, c'est-d-dire des
serpents qui peuvent prendre la forme humaine. _

Le meurtrier de sa mére ne pouvait &tre ordonné. S'il
I'avait 6t¢ déja, il fallait I'excommunier. De méme pour le
meurtrier de son pére, d'un arhat, pour celui qui avait causé
quelque dommage 4 des religicuses, qui avait semé laquerelle
dans le sangha, qui avait versé du sang, méme en petite
quantité, mais avec une mauvaise infention, de méme pour
un hermaphrodite,

On ne pouvait ordonner quelqu'un qui n'avait pas de
précepteur, de vase 4 auménes, de clvara, ou qui aurait
emprunté ces derniers objets pour le moment de la céré-
monie. Le canon” énumére toute une série de monstruosités
physiques qui rendaient impossible le &« renoncement au
monde » : 1° Le manque de pieds et de mains; 2* le manque
d'oreilles; 3° le manque de nez; 4° le manque de doigts;
5° le manque du petit doigt; 6° les veines coupées; 7° les
doigts réunis par une membrane: 8° la bosse: 9 le fait d'étre
nain; 10¢ le goitre; 11° I'éléphantiasis; 12° une maladie
incurable; 13° une laideur effrayante; 14¢ une déviation du
corps; 15° les pieds ou les mains déviés; 16° la paralysie;
17¢ la bosse; 18° la décrépitude par suite de la vieillesse;

1. Voy. le chap, theyyasamvasakntha.

2. Tithiyapakkantako.
3. Mahidcagga, & la fin du chap. diynjjabhinavara
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19° la céeité; 20° le mutisme: 21° |a surdité; 220 la cdeitd et
la surdité réunies; 230 la edeité ot lo mutisme; 24° la surdité
et le mutisme; 25° la cécité, ln surdité ot le mutisme réunis;
ces diverses monstruosités empéchaient de « renoncer au
monde ».

V. — On a exposé plus haut le cérémonial du « renon-
cement au monde ». Celui qui a renoncé au monde est
membre du sangha, mais il n'est pas encore « ordonné »,
ses droits comme ses devoirs ne sont pas les mémes.

Celui qui a renoncé au monde accepte les trois refuges, et
doit, désormais, observer les dix commandements. 11 est re-
vétu de I'habit monastique et rasé. Primitivement, & en juger
par les légendes anciennes, pour a renoncer au monde »,
il n'était sucunement besoin' du concours du sangha, Un
homme pouvait s'engager 4 accomplir les cinq premiers
commandements, et il devenait bouddhiste laique (upasaka),
ou bien il les acceptait tous les dix* devant un bhikshu qui
lui rasait la téte et le revétait du costume monastique. Plus
tard, il devint nécessaire pour accomplir cette cérémonie et

-raser la téte au nouvel adepte, d'en demander la permission
au sangha.

Les membres du sangha, vivant dans les mémes limites®,
se réunissent en ce cas en un méme lieu ot V'on conduit
aussi celui qui désire « renoncer au monde ». Le moine qui
le conduit et qui se charge en méme temps de guider e
nouvel adepte, adresse ces paroles & la communauté des re-
ligieux : « Bien-aimes, jo demande au sangha la permission
de raser ce jeune homme. » Il peut répéter ces paroles trois
fois ou deux ou une seulement ou ne pas les répéter. 11 peut

1. Légende de Rahola et de = pabbajja dans le Mahdeastu.

2. Un upisaka ou laigue doit sinterdire - 1¢ de tuer agcun &tre vivant;
2 de volar; 3 d'dre débanché; 4 de mentir; 5 de s’enivrer. Yor.
Pratimoksasiitra, p. 35.

3. Sur le seos de co mot voy. plus bas. Tous les détils de celte cars
monie ont &té priz dans lo commentaire,
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aussi énoncer sa priére autrement, dire par exemple : « Jo de-
mande la permission de raser ce jeune homme, » ou bien : « Je
demande la permission d'en faire un samana (c'est-d-dire un
ascéte). Je demande pour un tel la permission de renoncer
au monde. Un tel désire devenir samana. Un tel désire
renoncer au monde, » :

On pouvait d'ailleurs demander la permission du sangha
sans réunir les moines en un méme lieu : il suffisait d'en-
voyer A chacun d’eux quelque jeune moine ou quelque si-
manera avee I'ordre verbal de demander I'antorisation néces-
saire pour raser la téte du postulant.

Cette cérémonie, on le comprend, n’avait pas lieu lorsque
le nouvel adepte était déja rasé, si c'était par exemple
un nirgrantha, ou si ses cheveux étaient trés courts, longs
de deux doigts au plus, dans le cas, en un mot, ol il
n'y avait pas lieu de le raser. Mais celui dont les che-
veux avaient plus de deux doigts de longueur, méme g'il
n'en avait qu'une simple touffe, devait absolument y étre
soumis.

Parmi ceux qui avaientrenoncé au monde, mais sans rece-
voir I’ « ordination », on comptait les auditeurs ou shmaneras.
Les shmaneras, auditeurs ou disciples, pouvaient étre ad-
joints 4 chaque moine en nombre aussi grand qu'il était ca-
pable d’en instruire et d'en exercer. On devait enseigner
aux simaneras les dix commandements :

1) S'abstenir de tuer aucun étre vivant; 2) s'abstenir de
prendre ce qui nétait pas donné; 3) s'abstenir de tout
manquement 4 la chasteté ; 4) s'abstenir du mensonge; 5)
'abstenir de ’enivrer avec le vin ou les liqueurs fortes, vice
considéré comme une cause de refroidissement & I'égard de
la foi ; 6) s'abstenir de manger hors du temps fixé ; 7) s'abste-
nir de la danse, du chant, de la musique et des spectacles ; 8)
s'abstenir des guirlandes, des parfums et des onguents, de
tout ornement et de toute parure ; 9) s'abstenir des lits grands
et dlevés ; 10) s'abstenir de recevoir de 'or et de 'argent.
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Cing fautes des simaneras entrainent des punitions tem-
poraires :

1) 8'ils cherchent & empécher les moines de recavoir l'au-
mone ; 2) oud leur faire du mal ; 3) ou & faire qu'ils restent
sans demeure; 4) s'ils injurient ou bliment les moines; 5) 8'ils
sément la discorde parmi eux.

Les punitions des simaneras consistent en des « interdic-
tions » d'aller en tel ou tel endroit, de manger telle ou telle
chose ete. '. L'interdiction ne peut &tre faite & I'insu du pré-
cepteur. C'est une faute d'enlever des disciples 4 leur pré-
cepleur.

Dix fautes entrainent pour 'auditeur (simanera) l'excom-
munication compléte :

1) Le meurtre d'un étre vivant; 2) le fait de prendre ce
qu'on ne lui donne pas; 3) le manquement 4 la chasteté; 4)
le mensonge; 5) I'ivrognerie; 6) 'outrage fait au Bouddha;
7) l'outrage fait & la loi; 8) I'outrage fait au sangha; 9) les
fausses doctrines; 10) les outrages aux religieuses.

VI. — La cérémonie de l'ordination s'est conservée &
Ceylan, sous la forme la plus primitive. Elle s'accomplit né-
cessairement au sein du sangha.

Le membre du sangha qui confére l'ordination doit poser
au néophyte treize questions: 1) N'as-tu pas quelque maladie
telle que la lépre, les ulcéres, les éruptions, la consomption,
I'épilepsie?2) Es-tu un #tre humain? 3) Es-tu du sexe mascu-
lin? 4) Es-tu un affranchi ? 5) Es-tu un débiteur? 6) N'es-tu
pas un serviteur du roi? 7 et 8) As-tu I'sutorisation de ton
ptre et de ta mére? 9) As-tu vingt ans accomplis? 10 et 11)
As-tu un vased aumdnes etun eivara? 12) Quel est ton nom ?
13) Comment s’appelle ton précepteur ?

L'ordination, bien entendu, ne peut étre conférde qua
celui qui répond négativement 4 la premidre question et
affirmativement & la seconde et 4 la troisidme ; qui n'est ni

1. Mahdsagga, chap. dandakammavatthu.
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esclave, ni débiteur, ni serviteur du roi; que ses parents
ont autorisé 4 se faire religieux et qui a plus de vingt ans.
Avant son ordination, il lui faut étre en possession d'un vase
4 aumdnes, d'un habit monastique et avoir un précepteur.
Ces questions sont posées en présence du sangha et le postu-
lant apprend 4 l'avance les réponses qu'il doit y faire;
I'obligation de l'instruire incombe a4 un re igieux choisi
par le sangha. Un sage religienx peut ou bien se pro-
poser lui-méme au sangha pour remplir cette obligation, ou
bien étre proposé par un autre. Dans le premier cas, il
s'adresse ainsi au sangha : « Eeoutez-moi, biep-aimés, &
sangha ! Un tel attend l'ordination des mains du vénérable
un tel ; si le temps est venu pour le sangha, mei j'instruirai
un tel. » Dans le deuxiéme cas, le discours adressé‘au sangha
se termine ainsi: « Qu'un tel instruise un tel. » Lo religieux
choisi commence ainsi ses instructions : « Ecoute, un tel !
C'est le moment pour toi de dire In vérité. Pour ce qui est,
quand le sangha t'interrogera, tu dois dire oui ! Pour ce qui
n'est pas, non ! Ne tremble pas, nesois pas troublé. » Ensuite
I'instructeur pose les treize questions rapporiées plus haut.

Ayant enseigné les réponses aun postulant, lo maoine ins-
tructeur le conduit au sangha auguel il s'adresse ainsi:
« Ecoutez-moi, 0 bien-aimés, o sangha! Un tel, attendant
ordination des mains du vénérable un tel, a été instruit par
moi. Si le moment est convenable pour le sangha, qu'un tel
vienne! » Alors, ayant regu l'autorisation du sangha, il
dit au postulant: « Viens! » ot le fail se prosterner, une
épaule nue, sux pieds des moines. Puis le postulant, assis
sur ses talons el les mains jointes respectucusement, s’a-
dresse ainsi au sangha : « O bien-nimés, je demande au sangha
l'ordination, miséricordieux pour moi, 6 bien-aimés, 0 san-
gha, élevez-mai ! » [| répite ces paroles trois fois. Alors un
moine fort et sage s'adresse ainsi au sangha : « Ecoutez-
mol, bien-aimés, ¢ sangha ! un tel ici présent attend P'or-
dination des mains d'un tel. Si le moment est convenable
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pour le sangha, je vais int;rruger un tel sur les fails qui
s'opposent (4 l'ordination). Ecoute, un tel, c’est le moment
pour toi de dire la vérité exacte. Je vais 'interroger sur ce qui
est, Pour ce qui est tu dois répondre : oui ; pour cequin’est pas:
non, » Les treize questions sent alors posées au postulant.

A la fin de l'interrogatoire le moine fort et sage s'adresse
au sangha : « Ecoutez-moi, & Bien-aimé, 0 sangha!l un tel
ici présent attend l'ordination des mains du vénérable un
tel. 11 est exempt des défauts qui empéchent I'ordination.
11 a un_vase & aumones et un civara. Avec un tel, son précep-
tour, il demande an sangha l'ordination. Si le moment est
convenable pour le sangha, que le sangha ordonne un tel
accompagné d'un tel son précepteur. » Ce discours est répétd
trois fois et le silence du sangha est considéré comme une
marque dassentiment.

A Ceylan I'usage est de conférer I'ordination le jour de la
pleine lune du mois de Vaisakha (mai-juin), c'est-i-dire 4
I'anniversaire du nirvina du Bouddha, et les trois jours qui
suivent '. Pour cette cérémonie il ne se réunit pas moins de
dix moines dans I'édifice de la pritre ou poyahe. Le prési-
dent de cette assemblée est un mahdndyaka, ¢'est-h-dire un
religienx ordonné depuis au moins dix ans.

Avant chaque ordination on répéte la cérémonie décrite
plus haut du o renoncement aumonde », bien qu’elle ait déja
été accomplie par les postulants.

L'ordination a Ceylan consiste donc dans l'examen du
candidat, dans sa présentation 4 la « communauté » et dans
I'assentiment donné par le sangha a son entrée parmi les
moines profés formant, 4 proprement parler, le sangha agis-
sant ou accomplissant les rites. Cette eérémonie s'est conser-
vée dans les pays bonddhiques du Sud, 4 Ceylan, en Birmanie
el au Siam,

Aprés la cérémonie, on apprend A celui qui a &té ordonné:

1. J. F, Dicksox, On upasampadi kammavied, p. 1
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1) A mesurer son ombre (pour déterminer 1'hetire du repas) ;
2) & déterminer I'époque de I'année: la saison des pluies,
I'hiver, 'été ; 3) & déterminer le moment de la journéde; 4)la
sangili, le chant, c'est-b-dire & répondre en chantant aux
questions : Quelle est la longueur de ton ombre, qualle est
maintenant I'époque de 'année, le moment de la journde ?
5) On lui fait connaltre les quatre résolutions (nissaya) : a)
jusqu’d la fin de sa vie il devra se nourrir d'auménes ; b) se
vétir de haillons poudreux; ¢) vivre sous un arbre ; d) se soi-
gner par des évacuations’. :

On assigne au nouvel ordonné un compagnon de voyage
el on lui enseigne les quatre principales choses interdites
(akariydni) : a), la luxure; b), le val; ¢), le meurtre; d) le
fait de s'attribuer des pouvoirs surnaturels ®,

VII. — Dans les autres pays bouddhiques, 1a eérémonie de
l'ordination est beaucoup plus compliquée. Dans le Népal*,
lentrée dans la communauté bouddhique commence par

l'aceeptation des trois refuges ot des dix commandements.

« Le fidéle homme ou femme, en un jour favorable, ayant
accompli les ablutions et s'étant revétn d’habits propres,
vient en un lieu découvert vénérer l'image du Bouddha par
cing offrandes. Devanl cette image, il trace le mandalalka *
en |'honneur des trois joyaux (le Bouddha, Ia loi, le sangha)
et de son précepteur ; ensuite il se jette pieusement aux pieds
de son précepteur en lui présentant des offrandes. Assis sur
ses lalons ou un genou en ferre, il fait trois fois cette pridre :
Donne-moi, & ami de la vertu, les trois refuges et les absti-
nences ordonndes par les dix commandements. »

Voyant son disciple plein d'une ferme résclution, le précep-
teur doit dire: « Je te donne cela selon qu'il est en mon pou-
voir. Dis : 6 vénérable, regois-moi & mon maltre ! Moi un tel,

L. Mahdeagga, chap, cattiro nisays.

2. Ibid., chap. camari akaraniyaui.

3. Adikarmapradipa (Ms. de Ia Soo. As. de Londres), { 2.
4. Divers cerclos ayant! une signification mystigus
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de ce jour jusquan moment ou je m'assiérai sur le sidge au-
dessous de 1'arbre Bodhi (Ficus religiosa) ', je me réfugierai
auprés du Bouddha, le seigneur qui sait tout et qui voit
tout, que n'efiraye la crainte d'aucun ennemi, grand étre
au corps invulnérable, au corps trés élevé, le plus grand
parmi les hommes, je me réfugierai auprés de la loi la
meilleure qui apaise les passions. Je me réfugieral auprés du
sangha, la meilleure des communautés, »

Le fiddle doit répéter ces paroles trois fois. Ensuite le
précepteur enseigne A son disciple les dix commandements :
S’abstenir : 1) du meurtre, 2) du vol, 3) de Uentralnement
des passions, 4) du mensonge, 5) de la calomnie, 6) des
querelles, 7) du bavardage, 8) de I'envie, 9) de la haine, 10)
de toute fausse doctrine. Aprés I'acceptation des dix com-
mandements, vient la promesse de s'abstenir des choses du
monde : « Re¢ois-moi, O maltre! comme ces vénérables,saints
jusqu'h la fin de leur vie, ayant renoncd an meurtre, s'abs-
tiennent du meurtre, ninsi moi, de ce jour jusqu'a la fin de
ma vie ayant renoncé au meurtre, jo m'abstiendrai du meur-
tre, » eic. Dans les mémes termes, le laique renonce : 2) an
vol, 3) a l'entrainement des passions, 4) au mensonge, 5) &
Vivrognerie ¢t aux lieux ol l'on g'enivre.

Ces « veeux de laiques » (updsakarrata) sont |:rnnnn{:é1 i
partir de la gseptibme année depuis la conception jusqu'a la
douzieme. Ils sont obligatoires pour les brahmanes, les ksha-
trivas, les vaigyas et les gidras qui professent In doctrine
bouddhique®. Les cheveux ne sont pus rasés alors. Aprés les
# voeux laiques » vient ordination monastique. L'ouvrage
niépalais d'oll est tiré ce qu'on vient de lire distingue trois
espbees de moines : le bhikshu, le shmanera et le celaka.

A celui qui prononce les voeux monastiques @ 1° on
coupé les cheveux en lui lnissant sur la téte une seule

1. En d'auires tarmes, jusqu'l oo que je devienne Bouddhs
% Bur lo veafoprosyabam, voy. Papaparimocana {Ms.}, £ 3, recio
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touffe (¢dkhd) ; 2° on donne des vatements de couleur jaune
et on impose les dix commandements; 3° on change son
nom de laique ; 4° on l'oblige 4 renoncer : @) & la danse,
aux chants, a la musique; b) aux guirlandes, aux parfums,
aux onguents ef aux parures; ¢) aux couches larges ot
élevées ; d) i prendre de la nourriture hors du temps fixé;
¢) & recevoir de l'or et de l'argent .

Dans un autre ouvrage népalais*® s'est conservé un extrait
du Vinaya (en sanscrit) sur la eérémonie du « renoncement
au monde ».

« I1 est dit dans le Vinaya : C'est devant son maitre et son
précepteur qu’il faut renoneer au monde et recevoir I'ordina-
tion. Les bhikshus ne savaient pas comment il fallait renoncer
au monde et comment il fallait ordonner, Le Seigneur dit :
Siun homme vient trouver quelqu'un dans le but de renoncer
au monde, aprés I'avoir interrogé sur les motifs d'empéche-
ment, il faut lui donner les trois refuges et lui indiquer les
cing commandements d’abstention des choses du monde, »

La formule de la triple acceptation des trois refuges a 6té
indiquée plus haut. Le néophyte devait auparavant vénérer
le caitya, tracer le mandaladevantson précepteur, ot ensuite,
assis sur ses talons devant lui, lui promettre, les mains
jointes, d'observer les cing commandements, do s’abstenir du
meurtre, du vol, de la débauche, du mensonge, de I'ivro-
gnerie. Ensuite celui qui renonce au monde demande qu'il
lui soit assigné un maitre (dedrya) et un préceptenr (upd-
dhydya). On lui rase la téle en lui lnissant seulement une
toulle (eddd ou gdkha), puis on lui demande s'il a la ferme
intention de « renoncer au monde », S'il répond affirmative-
ment, le maitre achevant de le raser, le lave avee de l'eau

L thid., plus loin on déerit les accossoires matdrisls indispensables au
bhikshu. Le bhikshu observe los commandements les plus nombreus ; le
simaners en observe un nombre moitid moindeg qué la bhikshu; le celaka
un nombre moitid moindre que lo simanera,

2. Kriydsangraha par Kuladaita, upakarann,
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_des quatre mers et le revét d’un vétement jaune. Celui qui
« renonce au monde » doit alors dire trois fois : « Moi (un
tel), jusqu'a la fin de ma vie je renonce aux marques du
monde et jaccepte les marques de celui qui a remoncéd
au monde. » On lui donne selon la coutume de la secte
un nouveau nom religieux 4 la place de son nom de
laique, on lui fait répéter trois fois la formule d'acceptation
des trois refuges et des dix commandements qu'on a donnés
plus haut. Ensuite le nouvel ordonné doit réclamer un vase &
aumones (pdtra), un clvara, c'est-d-dire un vétement monas-
tique, un maitre et un précepteur. Tout ce qu'on vient de
dire s'accomplit au milieu du sangha assemblé. L'essence des
formules employdes est restée la méme qu'en pili, bien que
les expressions, les mots, ne soient pas les mémes et soient
visiblement modernes .

VIII, — En Chine, la communauté bouddhique se partage
aussi en laiques et en personnes qui vivent de la vie mona-
cale*, Ces derniers, qui observent le edlibat, se partagent en

1. Sur la mféme cérdmonic v. B, H. Honesox, Essags, 1, 139 ¢t soiv. 1
sera quostion plus bas de In significaion de o cdrémonie dont il s'agii.

Le tantra candamahdrosann {Ms. deln biblinth, de Ia So0. As. de Pars)
raconte l'ordination d'un diseiple : celui-ci aceeple les trois refuges el las dix
commandements et dit ensoite

« En toute pureté, comme e Bouddha U'a enseignd, jo conserverai cela; par
cela j8 remporiarai la victoire sur le trompeur Mam; of ayant atleiol -
lumination suprime, je doviendrai un rofugo pour les hommoes » Le ms.
présonte fel un passage altérd | puis il est question de cing espices d'as-
persions

1* Udgkdbliisefa, on asperge d'enu 1o postolant; 2¢ makufdbhiseka, on
I'nsperge d'ean &ton lui doonne un mokafa, une conronne ; 3* Shagdpdbficsela
on U'asperge et on loi met dans les mains on glaive pour vaincre ses
ennemis; 4* pdedbhiigeka, on I'asperge et on lui remet one conde pour lier
sed ennemis ; 5 ndmdbhdiseha, on lul donne un fom.

2. 0. Gunn, Lea ooruz dod bouddhistes et les edrdmonies acoo lesguelles
ils sont prononcis (chex les Chinois). Voy. Tracows des membres do o
migaion religieuss russe d Péfkin, 1. 11, p. 107 et suiv. La ritnel auguel se
référe Uanteur a &8 composé par » un certain Tae-Hian, sous la direclion
du edldbre heshan Oee-S5hd, dans la dix-soptidme anode du régne de Chan=fi;
il V'a imprimé A Tein-lang [prés de Nankin), et I'a liveéd, comme guides, &
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cing classes : 1¢ les shami, garcons '; 2 les sharmunu, filles
prépardesdésl'enfance (depuis I'dge de sept ans) au célibat et
vivant dans le temple sous la surveillance et la direction
immédiate de quelque membre de la confrérie ; 3¢ les shitcha
fmona, veuves ou filles qui par suite de quelque circonstance
ne se sont pas mariées, et, dans Uintention d’entrer dans la
communauté des religieuses, apprennent chez elles la signi-
fication des veoux ; 4° les bhikshus, hommes faits, et enfin,
9 les bhikshunis, femmes adultes qui se sont voudes au
célibat, au silence, & 1'étude zélée du Bouddhisme et qui ont
fait entre autres le vosu de vivre d'aumdnes.

Les bhikshus et les bhikshunis portent la dénomination
commune de sen (sangha) ou communautd, parce que dans
la confrérie bouddhique tout, 'habit, la nourriture, 1’habita-
tion, les paroles, les pensées, les occupations, doiventétre
communes et uniformes.

Les bouddhistes laiques chinois ne prononcent pas seule-
ment les veenx d'abstinence pour toute leur vie, ce qui, nous
avons vu, est obligatoire selon lo canon pali et les prescrip-
tions népalaises, mais ils peuvent aussi ne les accomplir qu'a
certains jours et pour un temps limité.

Les choses dont on doit s'abstenir sont les mémes que
celles qu'on a mentionnées plus haut. Les voeux des laiques
se partagent en principauz auxquels se rapportent les quatre
commandements : 1°Ne tuer aucune créature vivants ; 2°ne
pas voler ; 3° ne pas mentir ; 4° ne pas violer les régles de la
chasteté ; et en veeux d'importance secondaire auxquels se
rapportent les autres commandements ; 5° ne pas boire de
vin ; 6° ne pas s'asseoir sur un sidge de repos (divan) ; 7° ne

Vusage de tous. » Au sujel de cet dorit Panteur dit encore : « Par son espril,
il appartient & lear doctrine supérieura (Tsi-sin) el pour cela, pout-&tre, est
surlout répandu parmi ce qu'on appells les comemplateurs (Tsung-sa). Il
fappelle Sav-tan-tchuan-ise-tcheng-fan, o'gst-b-dire la manjérs régulidre
de prononcer les trols veeox. » .

1. La méme chose que les simaneras. Vaoy. ibid., p. 208,
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pas charger sa chevelure de fleurs (ne pas porter de cou-
ronnes de fleurs), et ne pas s'oindre de parfums; 8° nepas
chanter de chansons, ne pas danser et ne pas fréquenter les
spectacles populaires, et enfin, 9° ne pas prendre de nourri-
ture aprés le milien du jour. Aujourd’hui, en Chine, d'aprés
0. Gurie ', on choisit d'ordinaire les cing premiers préceptes,
mais on ne fait veeu de les observer qu'a certains jours, de
sorte qu'une mauvaise action faite le 9 du mois ne constituera
aucunement un péché contre le veeu; tandis que violer sa
promesse le 8, le 14, le 15 ou tel autre jour, ce sera pécher
gravement,

Le fait méme de prononcer ces voeux est une eérémonie
solennelle ou simple suivant la fortune et 'importance de Ia
personne qui les prononce. Du reste, toute la solennité con-
siste uniquement dans la quantité de cierges parfumés bralés
4 cette oceasion et le nombre des fréres invitds a la céré-
monie &t ensuite au banquet®'. La cérémonie elle-méme
ressemble & celles dont il a été question plus haut. Aprés une
instruction verbale en cellule, un beshan et deux surveillants
vont au temple (denr) ; la celui qui a demandé & prononcer
les vaeux, sous la direction des surveillants, dispose les cierges
parfumés et fait trois prosternements devant chacune des
images du Bouddha et des bodhisatvas. Ensuite il se met a
genoux devant la statue principale du Bouddha et, sur I'ordre
du heshan, prononee le veeu d’accomplie telles preseriptions
a tels jours. [l termine en faisant de nouveau trois proster-
nements et priant le Bouddha d’écouter son veen'. Aprésque
les veeux ont été prononeés, ni celui qui les a prononeés ni
celui qui I'a regn n'ont plus aucun rapport spirituel en dehors
des entretiens habituels et profitables sur la prédication du
Bouddha dans|'enfer et auprés des serpents, Celui quia pro-
noncé les veeux les observe de lui-méme comme il 'entend

1. Voy. ibid., p. 205,

2. Ibid., p. 206.
3, Ibid., p. 206,
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et en cas de faute se corrige lui-méme s'il le juge nécessaire.
Celui qui les lui a fait prononeer, ou quelque autre de la con-
frérie n'est pas tenu de les lui rappeler et ne peut méme le
faire. Avant la cérémonie on lui dit une fois pour toutes ce
qu’il doit attendre d'une observation rigoureuse de ses veeux
et ce qui arrivera s'il les transgresse. Les rapports de maltre
4 disciple se terminent li. Si celui qui a prononeé les veeux
pense & se marier, il peut le faire avec qui il veut et autant
de fois qu’il le veut. Ni la confrérie ni celui par qui il a été
admis n'ont rien 4 ¥ voir. Qu'il ait des enfants, qu'il les
perde, qu'il les instruise de ce qu'il vondra et comme il le
voudra, qu'il meure lui-méme, la confrérie ne se méle point
de ces choses °.

Les voeux des moines sont beaucoup plus nombreux.
Pour devenir un ascéte, dit O. Gurie®, il ny a du ebté civil
aucune difficulté. Avee lo consentement de ses parents,
n'importe quelle personne peut devenir moine sans informer
I'autorité locale de son intention. Mais la confrérie ne
I'ndmet qu'aprés un examen assez sévére. Lo candidat doit
éire bien portant, capable, exempt de défauts physiques,
mener une vie régulidére et prononcer les veeux.

En Chine il y a trois espéees d'ordination : 1° celles des
shamis; 2 des bhikshus, 3° des bodhisatvas. Autrefois,
entre ces diverses ordinations, il s'écoulait un intervalle
considérable. Maintenant il en est autrement et les trois
espices d'ordination sont conférées en une fois *.

Les veeux se pronencent durant quatre mois (du quinziéme
jour de la quatridme lune au quinziéme jour de la huiticme).
Le nombre des candidats est rarement inférieur i cent, et
tous jusqu’a la fin des opérations sont entretenus aux frais
du temple. Outre les dépenses de nourriture, de disposition
des lieux, de serviteurs, ete., il faut aussi parfois inviter les

1. Voy. ibid., p. 208
2. Ibid,, p. 219,
3. Ibid,, p. 220,
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“frares d'un antre couvent. Le temple qui entreprend de faire
prononcer les veeux s'y prépare longtemps a Uavance, par-
fois dix ans, et en tout cas ne sa tire pas d'affaire sans 'aide
d’autres temples. Ayant réuni les ressources nécessaires, le
temple annonce et accomplit la cérémonie des voeux, le
festin 4 la gloire de la doctrine (Fa-Aian) selon |'expression
bouddhique *.

Les voeux des religieux, c'est=i-dire des shamis, des bhi-
kshus et des bodhisatvas, sont prononcés avec beaucoup de
solennité.

Les shamis sont la méme chose que les simaneras (grdma-
nera). Dés leur tendre enfance ils vivent dans le temple et,
sous la direction de quelque ancien expérimenté, s'exercent
sur certaines régles (par exemple sur les cing commande-
ments obligatoires pour les laiques). Dans le temple méme
on leur enseigne 4 lire et 4 derire, on les exerce 4 la lecture
et au chant des livres bouddhigues et 4 diverses autres pra-
tiques nécessaires aux religieux. Dés leur enfance ils ont la
téte rasée, portent le vétement bonddhique et sont au service
des religieux agés. Les adultes aussi peuvent prendre dans
le temple le rang de shami ou grimanera. L'admission au
rang d'auditeur a lieu dans 'assemblée pléniére des moines
du temple, sous la présidence du supérieur.

La cérémonie de 'admission differe notablement de celle
qu'on a déerite plus haut pour les Singhalais. Lorsque le
supérienr des religieux du temple prend place sur son sidge,
toute l'assemblée le salue *. Ensuite les candidats se tiennent
4 genoux et celui qui est devant demande trés humblement
au supérieur de les prendre sous sa direction, de les délivrer
des liens des passions, de dissiper les téndbres de leur 4me,
de leur enseigner la véritable sainteté. En réponse 4 cette
priére, le supérieur prononce un discours®. Ce discours se

1. Voy. ibid,, p. 222,
2. fhid., p. 224,
8, Ihid,, p. 25,
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termine par ces mots : & Promettez-vous d’agir en tout selon
Fesprit de la doctrine? (Nous le promettons.) Si vous le
promettez, je vaisenvoyer quelques surveillants chercher un
précepteur (fsiao-tcheou) qui inspectera votre vétement et
votre vase a aumdnes, et ensuite un secrétaire qui examinera
votre vie passée. S'ils trouvent que votre habit et votre vase
sont conformes aux régles, que vous étes innocents de fautes
graves el que vous n'avez en outre aucun défaut eorporel,
alors nous vous ferons prononcer les dix veeux des shamis,
de manidre 4 vous préparer ainsi & prononcer les voeux des
bhikshus®. »

Aprés ce discours, le supérieur se léve ot, accompagné des
postulants, se retire dans ses appartements. L'assemblée se
sapare. Puis, sans que plus d'une demi-heure se soit écoulée,
elle o8t de nouveau convoquée dans ln méme salle. Pendant
cetemps, le supérienr a pris ses dispositions pour inspecter
les vitements el les vases des postulants,

Tous les postulants, chacun avec son vétement et son vase,
vont dans la salle; 13, sur de longues tables préparées i cet
effet, ils déposent ces objets et se tignnent chacun en face de
ce qui lui appartient. Le précepteur arrive aprés tout le
monde et ouvre la séance par un discours ', Aprés son dis—
cours il se léve et dit : « Maintenant je vais inspecter le vite-
ment et le vase de chacun de wous. » Il s’avance alors
successivement vers chacun des postulants, prend et examine
les objets qu'ils ont apportés®. Puis il revient 4 son sitge,
s'asseoit et dit 1 « J'al examiné vos vétements et vos vases. Je
suis heurrux d'avoir trouvé ces objets parfaitement en régle.
En ce qui me eongerne, je vous promets la faveur du heshan
et vous donne 'espoir que vous prononcerez vos vooux. Seu-
lement j'ignore & que le secrétaire trouvera en vous.
Apprétez-vous ; il a Pintention cette nuit de scruter votre

1. Yoy ibdd., p. £4.

2, Ibid., p, B39 et suiv,
3. Tbid.. p. 891
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vie passée. » Apris ce discours I'assemblée se sépare. Ayant
accompagné le précepteur 4 ses appartements, chacun se
rend dans sa cellule en attendant le coucher du soleil .

A peine l'obscurité commence-t-elle i se faire que 1'assem-
blée se réunit de nouveau dans la méme salle, dont I'aspect
a complétement changé. Les tables ont disparu, le sibge a été
transporté au fond ; derriére on apergoit une petite table et
unée chaise, des centaines de cierges répandent une clarté
aveuglante et des nuages de fumée provenant des parfums
bralds devant 1'image du Bouddha s'élévent en volutes dans
I'espace. Les Bouddhistes prétendent que la splendeur de la
salle a une grande influence sur la sincérité des confessions®.
Ils reconnaissent d'ailleurs eux-mémes que ce moyen n'est
pas toujours efficace, et la cérémonie ne peut presque jamais
8¢ terminer sans l'aide du biton explicatf, long d'une aune
et demie. Ce baton en bois dur est plat et porte gravés les
deux caractéres : tsin, hoei, ¢’est-i-dire explication, retour
i l'ordre de la loi*. ;

Le secréfaire, comme toujours, arrive aprés tout le
monde, vénére le Bouddha, prend son sidge et prépare les
postulants i leurs aveax par un discours'. La confession des
postulants porte sur les points suivants : 1. Les sept crimes,
savoir : 1° l'outrage & la dignité du Bouddha; 2* le meurtre
de son pére; 3° le meurtre de sa mére; 4° le meurtre d'un
heshan *; 5° le meurtre d'un directeur ; 6° le dommage causé
4 la fortune de la communauté ; 7° le meurtre d'un arhat.
II. Les dix vices qui comprennent: 1¢ 'habitude du meurtre:
2 I'habitude du vol ; 37 la sensualité ; 4° le mensonge ; 5° la
fausseté; 6° 'habitude d'un langage obscéne ; 7 I'emploi des

1. Voy. ibid,, p. 238, '

2. Ibid.. p. 232.

3. Ibid., p. £33,

4. La discours est rapporté, ibid., p. 293-847.

5. Ibid., p. 239, La heshan est un personnage capable de comprendre le

sens des trols principans états de Ia perfection (arhat, bodhisatva et bouddha)

et on na peul se les approprier graduellement qu'avec son concours.
20
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sophismes ; 8° 'amour du gain; 9° la méchanceté ; 10° I'hé-
résie, III. Les quatre péchés principaux, savoir : 1° le
meurtre ; 2¢ le vol; 3° l'impureté, et 4° le mensonge. Ces
péchés sont dits principaux parce qu'ils sont mentionnés
en téte de toutes les régles, qu'elles soient faites pour les
iou-po~tsé (lalques), les shamis, les bhikshus, ou les bodhi-
satvas'. Le secrétaire termine son discours par ces mots :
« Recueillez-vous avec vos pensdes, rappelez-vous toute
votre vie et si vous trouvez en vous quelque péché, décou-
vrez-lo-moi sans ancune dissimulation. Si vous laissez
cachées des faiblesses méme trés petites, en apparence insi-
gnifiantes, croyez-le, ce sera en vain que vous prononcercz
VoS Vopux ', »

Aprés ce discours, les postulants sortent de la salle et les
surveillants, les ayant mis en rangs, les y conduisent de
nouveau par deux ou trois rangs au plus A la fois. Alors le
secrétaire les interroge sur leurs actions en ajoutant & ses
questions divers éclaircissements. 11 s'informe non senlement
des péchés, mais de leurs motifs, car c'est en connaissant
avec détails ce qui a ét¢ fait qu'il pourra justement peser la
gravité du péché et par suite déterminer exactement Ia puni-
tion qu'il entraine. Aprés avoir terminé les questions adres-
sées au premier groupe, le secrétaire, en tenant compte du
nombre et de la nature des péchés avouds, détermine la
punition 4 subir (4 'un des prosternements, & 'autre la lec-
ture de courtes invocations, etc.). Ensuite tout le groupe
s'en va dans le temple accomplir la pénitence imposée. Apros
le premier, le deuxiéme groupe se présente devant le tri-
bunal, puis le troisidme, et ainsi de suite jusqu’au dernier.

Le jugement une fois terminé pour le dernier groupe,
tous les postulants entrent de nouveau dans la salle. LA, le
secrétaire prononce un discours ot entre autres choses dit

1. fhid., p 247.
2. P. M.
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aux membres nouvellement promus : « Pour vous purifier
(de vos péchés), je vous conseille maintenant de recueillir
v0s pensées avec une ame pleine d’ardeur et de désir, avee
un profond sentiment de piété, de les concentrer sur les
trois joyaux (le Bouddha, la doctrine et Ia confrérie) et, en
suivant ma voix, de chanter ces stances purificatrices'.
Alors le secrétaire se léve ot entonne, fous suivent sa voix,
chantent, et & chaque vers se prosternent'. Les vers qu'ils
chantent sont les suivants :

@) Pour toutes les fautes en actions, en paroles, en penséa ;

b) Commises autrefols, avant méme Ia renaissance actnelle, par
intérét, méchanceté, avenglement ;

¢) Pour tout péché grave ponvant s'opposer anx veux.

d) Maintenant, devant la fage do Bouddha, j'exprime mon repentir.

Ensuite, le secrétaire congédie 1'assemblée et termine en
recommandant aux postulants d'étudier les pridres et V'abrégé
des régles & Pusage du shami®. Le jour on les veeux sont
prononcés n'est pas retardé au deld d'un mois. Si on dé-
couvre qu'un shami s’est rendn coupable de quelque péché;
avant de 'admettre & prononcer ses veeux, on le soumet & Ia
cérémonie de la purification*.

Les veeux des shamis portent sur les mémes dix comman-
dements qu'on a donnés plus haut comme obligatoires pour
les sdmaneras singhalais. Les différences sont insignifiantes.
Les veeux, par exemple, ne sont pas dans le méme ordre que
les commandements, il y a quelques différences de rédaction.
Ainsi, au lieu de : 9° s'abstenir de couches élevées et larges,

1. -P. Bdg.

2P, 9.

3. Ibid,, p. 250, rem., 1o méme livre que M. Neumann a adité sous la
titre étrange de Catéchisme chamanigus. .. & ce livre on en jolnt maintenang
trois autres dans le méme geore : a) sy-fin-tse-ben @ régles pour les
bhikshus; b} Bini-ji-sun, livre de pridres, st ¢) Fan-sang-tsin, régles pour les
bodhisatvas,

4. 11 sern question de cela plus bas, Voy. ibid., p. E50-256.
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le shami chinois doit, 8 ne pas s'asseoir sur un sidge de
repos’,

Les veeux sont prononeés en assemblée solennelle. Aprés
diverses cérémonies et invocations, les postulants font le
serment d'appartenir d'ame et de corps au Bouddha, & sa
doctrine et 4 sa confrérie’. Aprés le serment, le heshan énu-
mére trois fois les dix veeux; ensuite, durant la lecture de
versots sacrés, on commence & revétir les shamis d’abord
d'un vétement fait de cing pidees, puis d’un vétement fait de
sept. La réunion se termine par un discours du heshan et un
chant général. Aprés le chant, toute l'assemblée salue le
heshan, le conduit 4 ses appartements, et se sépare’.

Le nouveau shami, aprés avoir prononcé ainsi ses voeux,
commence & se préparer aux veeux du bhikshu; ce quiila
appris avant de prononcer les premiers voeus, il le rapprend
maintenant avec des développements plus étendus. On ne
lui enseigne pas seulement comment il faut agir, mais en-
core le but méme et le sens de toutes ces choses".

Les shamis sont partagés en brigades, en banniéres, et
confiés 4 la conduite de surveillants spéciaux. Le surveillant
répéte avec les shamis qui lui sont confids les legons relatives
4 1a conduite extérieure ou aux moyens de se conformer aux
preseriptions bouddhiques. Ces legons ne durent jamais
moins de trois jours; mais parfois, si le peu d'aptitude des
éléves exige, elles durent beaucoup plus longtemps.

Aprés que les shamis ont été instruits des usages exte-
rieurs du bouddhisme, on en rend compte au heshan et ils
lui demandent d'étre instruits en vue de prononcer les
veeux des bhikshus®. Pour recevoir ces voeux, il faut abso-
lument que le nombre des officiants soit au complet. Il est

=
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de dix personnes : le heshan, ses deux aides et sept témoins
vénérables. A la rigueur, ils peuvent n'étre que quatre, mais
jamais moins'.

Aprés que le heshan a fait droit 4 ln pridre des shamis, les
surveillants, accompagnés de quelques shamis, vont trouver
les nides, d'abord le secrétaire, ensuite le précepteur, lui
expriment la volonté du heshan et demandent 4 1'un d’écouter
la confession des postulants, et 4 l'autre d'examiner les
progrés qu'ils ont faits dans la connaissance de la conduite
extérieure”. Aprds cette invilation, le précepteur se rend a
la salle des cérémonies et trouve la tous les shamis préts a
rendre compte de leur conduite et & deouter les ohser-
vations. Le précepteur occupe son sidge el commence 4
expliquer la couleur, le nom et la signification des vétemaonts,
la forme, la capacité et la fabrication du vase; l'origine et
I'usage régulier de ces objets’.

Ce méme jour, aprés le coucher du soleil, a lieu la confes-
sion des péchés dans la méme salle ol ont été prononcés les
veeux des shamis, Le secrétaire ne pose de questions que
sur les riégles des shamis, s'informe des dérogations qui y
ont été commises et fixe des pénitences rituelles comme
moyen de purification. Si des péchés graves sont déelards,
on en rend compte au heshan'. Les vorux des bhikshus
doivent étre prononeés dans un endroit fixé et disposé A cet
effet. C'est une élévation ou une estrade (fan) en pierre ou en
bois. L'estrade est placée dans une vaste construction spé-
ciale au sud-ouest dutemple. Cette construction ne renferme
qu'une salle, et dans cette salle, a4 part 1'estrade (tan), il ne
doit rien y avoir. Cette salle doitétre continuellement fermée
et ne s'ouvrir qu'd I'édpoque o les voeux sont prononecés.
Dans cette salle, au jour fixé, les shamis, sous la conduite

sors
T
g.,
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des surveillants, prient le heshan, ses nides et les sept
 autres personnes de monter sur 'estrade et de recevoir leurs
veeux de bhikshus. A chacune de ces personnes la pridre est
faite trois fois et est accompagnée de saluts ot méme de
larmes. Aprés cette cérémonie, le heshan et aprés lui toute
lassemblée se léve ot entonne : « Je vénére le Bouddha
Cékyamouni! » Pendant ce temps, dans le temple on [ait
résonner le tambour bouddhique, on sonne les cloches ot
toute l'assemblée, en chantant : « Je vénére le Bouddha
Cakyamouni! », s'avance en une marche solennelle vers
Vestrade. Dés qu'elle est arrivée, le bruit et le chant en
commun cessent ot quelques surveillants chantent un
cantique de louanges en l'honneur du bogdokhan, pro-
tecteur du bouddhisme.

Aprés ce cantique, le heshan, ses deux aides, les sept té-
moins vénérables et le surveillant (cei-no ) se mettent 4 faire
trois fois le tour de I'estrade dans le sens du cours du soleil
(de I'Est 41'Ouest). Ensuite lo heshan adresse un discours &
l'assemblée’, ce discours se termine par ces mots : « Selon
Vordre requis, il faut avant tout adresser nos priéres aux
trois joyaux et & la foule innombrable des asprits, prononcez
chacun votre nom, chantez aprés moi. » Tandis que les noms
sont prononcés, le heshan se léve de son sitge, prend des
fleurs artificielles et sur un signe du surveillant chante
quatre vers. Ces quatre vers sont une invocation aux quatre
choses parfaites qu'il faut prononcer avee une exactitade lit-
Yerale. On la chante sussi lorsque les shamis prononcent leurs
VeRUX.

Chacun de ces vers est chanté trois fois et on se prosterne
achaque fois. « Imaginez-vous, dit 0. Gurie', le demi-jour de
limmense salle, I'attendrissement des gens qui entourent
I'estrade, le chant paisible et régulier de centaines de voix

L P. 2.
L PN
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accompagnd des gestes indicateurs du heshan et vous com-
prendrez aisément combien cette solennelle cérémonie doit
&tre frappante pour ceux qui sont admis parmi les bhikshus,
et en général pour tous les assistants. »

Ensuite tous ceux qui ne sont pas sur l'estrade, savoir les
friéres, les surveillants, les shamis, sur l'ordre du heshan,
quittent la salle. Ceux qui restent se consultent et choisissent
les précepteurs. Ce choix a lieu avec l'agrément des sept
témoins vénérables représentants de la confrérie.

Un précepteur choisi par la confrérie se retire dans une
chambre secréte 4 ¢6té de lasalle. Les surveillants y aménent
les shamis trois par trois, puis s'¢loignent. Les questions et
les explications du précepteur sont semblables dans leurs
traits généraux & ce qu'indique i ce sujet le canon pali'.

Aprés 'examen, le précepteur s’approche de l'estrade pour
rendre compte du résultat de ses recherches. Les shamis le
suivent & quelque distance, mais ils n'entrent pas dans la
salle méme ol se trouve l'estrade. Le précepteur ayant ter-
miné son rapport, il fait un signe convenu. Les shamis
entrent dans la salle; le précepteur les conduit en haut
de l'estrade; la ils e mettent 4 genoux et demandent tris
humblement que par bonté, par compassion, on leur fasse
prononcer les veoux des bhikshus. Cette priére est rdpétée
trois fois.

La, dans la salle, en présence des représentanis de la
confrérie assis sur 'estrade, le seerétaire soumet les shamis
4 un nouvel interrogatoire semblable 4 celui que leur a
fait subir le précepteur dans la chambre secrite. Aprés cot
examen, le heshan s'adresse aux shamis pour les préparer 4
prononcer les vosux*. Aprés son discours, le secrétaire se
retourne vers les représentants de la communauté: « Con-
sentez-vous, leur demande-t-il, & ce que tels et tels pro-

1. . 281-285.
2. P. 286
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_moncent leurs veeux entre les mains du heshan un tel? » 1|
répéte sa question trois fois ; aprés la troisitme, lorsque la
confrérie répond : « C'est fait », le secrétaire ajoute : « Ainsi
la confrérie y consent, les voeux sont prononcés entre les
mains du heshan un tel ! » Pendant ce temps, un surveillant
fixe toute son attention sur 1'horloge et note la minute, la
seconde méme on s'éteint le son du dernier mot du secré-
taire'. C'est 4 ce moment important que les bouddhistes sont
obligés tous les ans d’apporter un cierge & leur heshan et de
venir saluer ses aides; c’est de cet instant qu'ils comptent les
anndes de leur vie ou plutot de léur vie monastique®.

Aprés qu'ils ont été ordonnés par le heshan, un bhikshu
adresse aux nouveaux religieux un discours dans lequel il
leur recommande I'observation immédiate des quatre com-
mandements: 1) Ne manque pas volontairement & la chasteté
2) ne vole pas volontairement méme un brin d’herbe ; 8) ne
tue pas intentionnellement un étre vivant, ne fiit-ce qu'une
sauterelle ; 4) ne te vante pas, méme dans un but louable,
mais inconsidérément. » Il termine ainsi: « Occupez-vous,
a partir d'aujourd’hui, des moyens de vous délivrer des
soucis terrestres, éclairez les autres, conseillez-leur d'orner
les tours sacrées, d'honorer par des offrandes et des proster-
nements le Bouddha, la doctrine et la confrérie. Tout ce que
le heshan et les neuf autres personnes vous ordonneront de
conforme 4 la doctrine, accomplissez-le sans contester, appre-
nez le chant, la lecture des livres, efforcez-vous d'acquérir
les perfections de l'arhat : en renoncant an monde vous avez
fait un trés grand pas dans cette voie. Ce (que vous ne
comprendrez pas vous-mémes, demandez-le 4 vos anciens.
Prosternez-vous et descendez de l'estrade ! » Les nouveaux
bhikshus se rendent alors dans le temple, s’y prosternent
devant le Bouddha et répitent devant lui leurs serments et

1. B 288,
2. P, 288,
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. 5
leurs veeux jusqu'au moment ol on les rappelle dans la
salle on est l'estrade. -

Arrivés dans la salle, tous les nouveaux profés montent

sur I'estrade et chantent un cantique de louanges au Boud-
dha'. Tl# deviennent membres effectifs du sangha avec tous
les droits des ascites bouddhistes; ils peuvent vivre dans les
asiles communs ou dans tel endroit qu'il leur plait. Ces
veeux sont le vrai sentier qui méne & l'extinction des renais-
sances. En les observant exactement, on atteint la dignité
d'arhat, presque le Nirvana; le Nirvina proprement dit
n’est atteint que par les bouddhas et les bodhisatvas®.

Les veeux des bodhisatvas n’ont pas pour but 'admission
dans le sangha; ils se distinguent des cérémonies qu'on
vient de déerire et par leur but et par leur signification;
¢'est pourquoi il n'en a pas été question dans cet article®.

IX. — En Mongolie, la communauté bouddhique ne con-
fére I'ordination que pour les degrés inférieurs de sa hiérar-
chie'. La promotion aux degrés suivants, ceux de Shiret,
de Khambo, ete., consiste uniquement, en Chine comme en
Russie, en une rétribution du Gouvernement'. La nomina-
tion aux degrés inférieurs a lien non dans la pagode, mais
sous la tente'. Et d'ordinaire, avec 1'aide d'un bakshi’, les

1. P8,

2 P. 304

8. Voy. ibid., p. 24 et suiv.

4. Le Bowddhisme en Sibdrie, par N, archovéqus de Jaroslay, p. 70
el suiy.

5. Ihid., p. 89,

6. Ibid., p. 86, Voy. aussl p. 70. La hiérarchie des lamas eomprend :
1) Vobashi, 2) le khovarak, 3} le getsul, 4) le gelun, 5] le shiret, 6) la bandij.
da-khambo, 7) le shavaran, 8] le khubilgan, 9) le khutukin, 10) le dalal
lama, 11) le bantchen-bogdo.

7. Ubaahi est une corruption du sanse. updsaka. En Mongelia, d'apeés
Mgr Nil, p. 70, 'ubashi est un personnage intermédinire entre le olergé et
les laiques. En recevant l'ordination et un nom nouveau, les ubashia nesont

astreints & aucun service dans la pagode. En pronougant les huit veeux de
piétd, ils ne renoncent pas aux liens de la famille & sux soins dela vie ; thid.
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ubashis des deux sexes ne pouvent devenir que geluns; les
veeux qu'ils prononcent, limités par des conditions de temps,
peuvent dtre renouvelés & volonté en répétant la méme
cérémonie.

Mais pour étre ordonné banda* ou khovarak, ou shimnan,
il faut absolument le concours d'un shiret, ¢'est-a-dire d’un
gelun, directeur d'une pagode®, accompagné d'un ou deux
autres geluns.

Le shiret ayant passé sur son épaule 'orkimyji, s'asseoit et
lita haule voix une sorte de symbole de la foi, le nomun
tulkigur. Aprés cette lecture le postulant, conduit par un
bakshi, apporte au shiret une offrande propitiatoire, gaioul-
tein-mandal, dontle prétre prend quelques grains qu'il jette
en I'air en signe d'offrande sux dieux. Ensuite, 'ordinand
s'étant prosterné trois fois jusqu'a terre devant les images,
les nomes (la loi) et le shiret lui-méme, se met 4 genoux. On
lui donne alors une écuelle de bois, un chapelet et une cein-
ture, accessoires ordinaires des ubashis et des khovaraks. Et
4 peine a-t-il touché ces objots, que celui qui dirige la céré-
monie, de l'extrémité de son orkimji*, couvre la main étendue
pour les saisir et écoute les voeux que prononce le postulant,
Alors on luiimpose la ceinture sacrée, etsic'est un khovarak,
on lui rasalesdernierscheveux laissés A cet effetsur lesommet
de sa téte, lorsqu'on le rasait régulitrement durant sa prépa-
ration & son nouvel état. Pour un ubashi au contraire, on
raccourcit seulement la touffe sans la raser entidrement. La
cérémonie s'achéve par une offrande de remerciement afchi
mandal.,

p- 7. Par précaution on leur adjoint un préceptenr presque permanent, un
Bakahi, choisi parmi les lamas fges et pieux. Bakshi est una corruplion du
sansc. hhikshu. Sur gelun qui a ls méme sens qoe bhikshu, voy. ibid,, p.72
&l saiv.

1. Du sanscrit vandya véoérable ; d'en aussi le népalais banra.

2. Voy. ibid., p. 77.

3. L'orkimji est une ceinture jaune ou rouge qui fais trois fois le tour du
corps.
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mais la cérémonie a lieu alors dans la pagode avee le con-

cours au moins de cing galunutﬂ"msh:mt.hmhudﬂ_

veeux d'un getsul s'éléve a 60.

Enfin, ceux qui ont été jugés dignes du titre de gdlmlﬂt
obligés avant leur ordination de confesser leurs péchés 4 leur
pére spirituel nigutsein-bakshi. Celui qui dirige 1a cérémonie

est alors le bandida lui-méme avee une foule de lamas. Les

prétres, en tenue compléte, s'asseoient & leurs places. Puis
devant le premier d’entre eux on dispose d'une part une
clochette, une écuelle, un biton, un tambourin, etc.; de
I'autre, des vétements sacrés pour les postulants. Ceux-ci
sont introduits ensemble dans la pagode, méme s'il y en a
- plusieurs dizaines. L, ayant fait les prosterncments d'usage
et écouté 'enseignement de Ia foi, ils présentent une offrande
propitiatoire et ensuite se mettent entiérement nus. Dans cet
appareil, conduits par les bakshis, ils font trois saluts aux
burkhans, aux nomes et au prétre président. Puis, prenant
la premiére pidee du vétement, ilsrecommencent leurs saluts
et ils recommencent ainsi autant de fois qu'on leur donne
d'objets. Chaque fois aussi ils écoutent des instructions rela-
tives 4 la signification secrite de chaque objet. En terminant
enfin, les postulants prononcent 253 veeux® et présentent
une offrande de remerciement. Aprés étre sortis de la pagode,
se tenant enrangs, des livres & la main, ils bénissent fous
ceux qui viennent & eux’.

1. Le getsul ou ungilt a dans le service un rdle semblable & celui do
dinore. Voy. ibid., p. 72, 325,

2. Yoy. A lenr sujet ibid., p. 325.

8. Voy. aussi P. 8. Parras, Sammiungen historischer Nachrichten dber
die mongolischen Vélkerschafen, I, p. 177,
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